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Endorsments 


En tiempos espiritualmente más saludables, la Teología del Pacto fue más 
apreciada y menos entendida que en la actualidad. Con el rechazo absoluto 
del pacto por parte de algunos bautistas y la exageración herética de este por 
parte de algunos presbiterianos, podemos usar toda la ayuda que podamos 
obtener de nuestra herencia protestante. Este volumen reúne información 
maravillosa de dos líderes fieles de la iglesia de una generación anterior con 
análisis útiles de maestros competentes de hoy. El resultado es un recurso 
valioso para estudiantes, académicos y pastores. 


Thomas K. Ascol, Ph.D. 

Pastor, Iglesia Bautista Grace, Cape 
Coral, FL 

Editor, Diario de los fundadores 


Es extraño que de Nehemías Coxe un discurso de los pactos no se ha 


reproducido desde que apareció por primera vez en el 17 siglo, para algunos 
de nuestros calvinista Bautista Los ascendientes, hombres como Juan Sutcliff 


de Olney-parecía tener profundamente apreciado. Sea como fuere, esta nueva 
th 
edición es muy bienvenido: demuestra claramente que la 17  bautistas 


calvinistas del siglo al igual que sus descendientes modernos en este siglo 
Coxe-y-son totalmenteparte de esa corriente de teología reformada que ha 
venido de la obra de la Reforma de hombres como Huldreich Zwingl1, John 
Calvin, Heinrich Bullinger y Théodore de Béze. Más veces de las que puedo 
contar, y personalmente lo encuentro tan frustrante, he escuchado que la 
teología reformada se define de tal manera que excluye a aquellos que se 


aferran al bautismo de los creyentes. Este valioso trabajo ayudará a aclarar el 
registro. 


Michael AG Haykin, Th.D. 
Director, Seminario Bautista de 
Toronto, Toronto, Ontario 


El trabajo de Nehemiah Coxe sobre el pacto es una pieza importante de la 
redacción de un importante teólogo bautista particular del siglo XVI. Su 
republica lleva mucho tiempo atrasada. Como beneficio adicional, el lector ha 
rescatado a Coxe de la oscuridad en una introducción bien documentada del 
Dr. James M. Renihan. Como Coxe refirió a sus lectores el tratamiento de la 
naturaleza y las diferencias entre el Antiguo y el Nuevo Pacto de John Owen, 
se incluye la exposición de Hebreos de Hebreos 8: 6-13. Tanto Coxe como 
Owen han sido editados de forma ligera y sensible con notas explicativas. El 
ensayo de Richard C. Barcellos sitúa la enseñanza de Owen en elPacto 
firmemente dentro del consenso reformado más amplio. El libro en su 
conjunto tiene una aplicación práctica moderna. Muestra que los bautistas 
reformados tienen una doctrina del pacto consistente y bien 
argumentada. También muestra que los padres bautistas particulares del siglo 
XVII, al tiempo que enfatizaron la novedad del nuevo pacto, argumentaron 
que el Decálogo sigue siendo una regla de vida para el creyente. Este trabajo 
es un recurso importante para los bautistas reformados del siglo veintiuno. 


Robert W. Oliver, Ph.D. 
Pastor, Iglesia Bautista Vieja Bradford on 


Avon, Reino Unido 

Profesor de Historia de la Iglesia / 
Teología histórica, Seminario Teológico 
de Londres 

Profesor de No Conformidad de Historia 
de la Iglesia, Centro John Owen, 

Profesor invitado de Londres , Seminario 
Teológico de Westminster, Londres 


En la mayor parte del material que se ha reproducido durante el último medio 
siglo, la Teología de la Alianza se ha presentado como si necesariamente 
implicara la doctrina y la práctica del bautismo infantil. Podríamos ocupar 
mucho espacio aquí simplemente listando los libros que han tomado esta 
posición. Muchos de nosotros, sin embargo, no hemos estado convencidos de 
esta estipulación, creyendo que es una consecuencia innecesaria del 
razonamiento teológico. Creemos que es muy posible, incluso un requisito, 
formular una Teología del Pacto basada exegéticamente que defienda la 
centralidad y la continuidad del plan de redención de Dios a través de las 
edades sin caer en la deducción de que el bautismo infantil debe asistir a esa 
doctrina. 


Lamentablemente, ha habido pocos trabajos disponibles que hayan luchado 
con estos problemas a un nivel exegético y teológico profundo. Los libros 
escritos desde una perspectiva paedobaptista a menudo desestiman el punto 
de vista del credobaptista (es decir, el bautismo del creyente), y los 
defensores del bautismo del creyente a menudo no han hecho un esfuerzo 
suficiente para presentar un sistema de pacto en toda regla. El resultado final 
es que los paedobaptistas rara vez, si alguna vez, consideraron la posibilidad 
de una posición de credobaptista del pacto, y muchos bautistas simplemente 


ignoran la centralidad del pacto y su utilidad para defender sus propias 
creencias. Este libro es un intento de comenzar a corregir esta deficiencia. 


James M. Renihan, Ph.D. 

Iglesia Bautista Reformada de Escondido, 
Escondido, CA 

Decano, Instituto de Estudios Bautistas 
Reformados 

del Seminario Teológico de Westminster 
en California, Escondido, CA 
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Introducción: 


¿Por qué es importante esta reimpresión? 


James m. Renihan 


En las décadas desde 1950, el lector cristiano ha tenido el privilegio de 
acceder a toda una serie de obras reimpresas. La mayoría de estos libros han 
sido de una bendición incalculable para la Iglesia de Jesucristo, ayudando a 
los creyentes a comprender las grandes doctrinas históricas de la fe. Bajo la 
mano de Dios, y con Su bendición, el resurgimiento del interés en la fe 
reformada debe, en gran medida, acreditarse a la disponibilidad generalizada 
de estas obras maestras teológicas. A medida que la verdad ha sido 
diseminada, las vidas han sido cambiadas y las iglesias han sido ordenadas a 
la gloria de Dios según las Escrituras. 


En la riqueza del tesoro depositado en el pasado, quedan por descubrir otras 
valiosas piezas de literatura teológica. A pesar de que ha transcurrido medio 
siglo de reimpresión, las imprentas continúan emitiendo documentos vitales 
extraídos de la rica colección de escritos de Reforma y Post-Reforma, y la 
tesorería aún cuenta con libros dignos de atención. Algunos merecen la 
traducción al inglés para aumentar su accesibilidad, mientras que otros 
simplemente esperan los recursos necesarios para llevarlos al público 
cristiano. Es un gran placer dar un paso adelante en este proceso a través de la 
publicación del presente volumen. 


Como los hombres confesadamente comprometidos con la fe reformada, los 
editores modernos de este trabajo creen que llena un nicho muy importante 
en la explicación de ese sistema de teología. Creemos que la estructura de las 
Escrituras está definida adecuadamente por lo que se ha designado como 
Teología del Pacto: comprender este hecho es comprender la arquitectura 
central de toda la Biblia. Su autor divino se ha revelado a los hombres por 
medio de un pacto, y nos llama a ver que este es el medio más fundamental 
para comprender el cuadro completo presentado en sus páginas sagradas. 


En la mayor parte del material que se ha reproducido durante el último medio 
siglo, la Teología de la Alianza se ha presentado como si necesariamente 
implicara la doctrina y la práctica del bautismo infantil. Podríamos ocupar 
mucho espacio aquí simplemente listando los libros que han tomado esta 
posición. Muchos de nosotros, sin embargo, no hemos estado convencidos de 
esta estipulación, creyendo que es una consecuencia innecesaria del 
razonamiento teológico. Creemos que es muy posible, incluso un requisito, 
formular una Teología del Pacto basada exegéticamente que defienda la 
centralidad y continuidad del plan de redención de Dios a través de las edades 
sin caer en la deducción de que el bautismo infantil debe asistir a esa 
doctrina. 


Lamentablemente, ha habido pocos trabajos disponibles que hayan luchado 
con estos problemas a un nivel exegético y teológico profundo. Los libros 
escritos desde una perspectiva paedobaptista a menudo desestiman el punto 
de vista del credobaptista (es decir, el bautismo del creyente), y los 
defensores del bautismo del creyente a menudo no han hecho un esfuerzo 
suficiente para presentar un sistema de pacto en toda regla. El resultado final 
es que los paedobaptistas rara vez, si alguna vez, consideraron la posibilidad 
de una posición de credobaptista del pacto, y muchos bautistas simplemente 
ignoran la centralidad del pacto y su utilidad para defender sus propias 
creencias. 


Este libro es un intento de comenzar a corregir esta deficiencia. En el siglo 
XVII, las defensas de pacto del bautismo de los creyentes fueron la regla y no 
la excepción, y la obra de Nehemiah Coxe que se reimprime aquí se destaca 
como un excelente ejemplo. Coxe vivió en un día en que los mejores 
exegetas y teólogos, bautistas y paedobaptistas, explicaron y defendieron la 
teología del pacto, y se unió a ellos para presentar sus puntos de vista sobre 
los pactos históricos. Al reconocer los convenios como la estructura de la 
revelación y la historia de la redención, él ofrece progresivamente una 
exposición de cada uno de los tratos de Dios con los hombres antes de la 
ley. Al hacer esto, puede demostrar que los bautistas comparten con sus otros 
amigos reformados el compromiso con esta revelación histórica y progresiva 
de la gracia de Dios para los hombres. Esto es de vital importancia, y ha sido 
la fuente de sorpresa y bendición para los paedobaptistas que han descubierto 


este punto. Se dan cuenta de que los bautistas reformados confesionales no 
son dispensacionalistas íntimos, sino adeptos a la teología del pacto. 


Hemos elegido incluir los comentarios de John Owen sobre Hebreos 8: 6-13 
junto con el trabajo de Coxe, por varias razones importantes. Sabemos, por 
supuesto, que Owen fue un paedobaptista de toda la vida, y defiende 
brevemente esa opinión en sus otros escritos. No pretendemos, de ninguna 
manera, dar a entender que Owen hubiera respaldado las objeciones de Coxe 
(o nuestras) a la posición del paedobaptista. Sin embargo, ha parecido bueno 
incorporar sus puntos de vista en este trabajo. El lector notará que Coxe, en el 
prefacio de su Discurso , indica que estaba preparando materiales para un 
volumen subsiguiente que se escribiría en el Pacto Mosaico y el Nuevo Pacto, 
pero fue "felizmente prevenido" por la publicación del volumen de Owen 
sobre Hebreos. capítulo 8. Hasta donde el bautista Nehemías Coxe 
erapreocupado, el trabajo de John Owen en esta parte de Hebreos articuló 
claramente las cosas que Coxe mismo habría dicho (y reconoció que Owen 
también las dijo mejor). Esto no implica que Coxe haya aprobado cada punto 
y título del trabajo de Owen, sino que simplemente indica el acuerdo masivo 
entre los dos. Owen, por su parte, demuestra exegéticamente que el Nuevo 
Pacto es profundamente diferente del Antiguo. Es 
característicamente nuevo . Para Coxe (debe recordarse que él es el candidato 


más probable que haya servido como editor de la Segunda Confesión de 
22 

Londres de 1677/1689 [  LCF]), y los bautistas reformados confesionales 

que están de acuerdo con su teología, el énfasis de Owen en la novedad. El 


Nuevo Pacto es un paso útil en la discusión. 


En nuestros días, algunos han expresado la idea de que el énfasis de Owen en 
la novedad equivale a la perspectiva desarrollada por algunos bautistas que se 
adhieren a la llamada teología del Nuevo Pacto . Nada podría estar más lejos 
de la verdad, y se espera que la combinación de estos trabajos rectifique la 
situación. Owen fue uno de los principales arquitectos de la Teología del 
Pacto articulados en la Declaración de Fe de Saboya de 1658, y la relación de 
2 
Coxe con la  LCF, un documento cercano basado en Savoy, es aparente. En 
ambos casos, estos hombres, comprometidos con las doctrinas presentadas en 
esas Confesiones, no vieron ninguna contradicción entre sus formulaciones 


de Teología del Pacto y la gama completa de doctrinas expresadas en sus 


Confesiones. Esto es especialmente evidente en sus puntos de vista de la 
validez permanente de la Ley Moral, resumida en los Diez 
Mandamientos. Para ambos, la naturaleza progresiva de los pactos históricos 
y la novedad del Nuevo Pacto no constituían una barrera para el 
reconocimiento de una continuidad permanente. Hay unidad de pacto, aun 
cuando hay diversidad de pacto. 


Dado que este tema es tan vital, hemos incluido como apéndice un ensayo 
escrito por Richard Barcellos titulado "John Owen y New Covenant: Owen 
sobre el antiguo y el nuevo pacto y las funciones del Decálogo en la historia 
de la redención en la perspectiva histórica y contemporánea". En este ensayo, 
el pastor Barcellos demuestra a fondo que no hay ninguna base en la realidad, 
hecho o fantasía para afirmar que la opinión de Owen sobre los pactos fuera 
todo menos ortodoxa, que esté en consonancia con los documentos 
confesionales y que no se parezca esencial a las opiniones emergentes de 
llamada teología del nuevo pacto. Esperamos que este ensayo no solo 
coloque el clavo en el ataúd (por así decirlo), sino que lo entierre seis pies 
bajo tierra. Es tentador reclutar el nombre y la reputación de Owen en apoyo 
de la posición de uno, en este caso, se dice que el esfuerzo es un fracaso. La 
yuxtaposición de los apéndices de Coxe, Owen y Barcellos deja esto claro. 


Esperamos que este volumen sirva para varios propósitos. Por un lado, 
queremos fortalecer las manos de los pastores de confesionarioReformó a las 
iglesias bautistas proporcionándoles este excelente material para defender su 
teología. Por otro lado, esperamos que este trabajo avance en el proceso 
mediante el cual nuestros amigos pediaprofesores reconocen que somos muy 
serios con respecto a la teología de la Alianza. Estamos verdaderamente 
convencidos de que es la estructura de la Biblia. Además, esperamos que 
algunos de los que han sido tentados a desviarse de los caminos de 
Confessional hacia nuevas ideas puedan leer y regresar a un compromiso con 
este maravilloso sistema, extraído de las páginas de la Sagrada Escritura. Que 
el Señor bendiga este esfuerzo por su gloria y el bien de la Iglesia. Amén. 


James M. Renihan, Escondido, California, febrero de 2004 


PARTE I 


Nehemiah Coxe 


Una excelente y juiciosa divina: Nehemiah Coxe 


James m. Renihan 


En la providencia de Dios, muchos de sus santos han vivido y muerto sin 
reconocimiento ni reconocimiento histórico. El libro de Hebreos, en el 
capítulo 11, resume las vidas de los creyentes de todas las edades que 
soportaron fielmente, no buscando la fama terrenal sino la recompensa 
prometida, compartida con el pueblo de Dios a través de todas las 
edades. Solo el último día revelará la plenitud de las obras de Dios entre sus 
elegidos. Estamos agradecidos por el registro histórico que se nos ha 
brindado, al brindar testimonios nobles de quienes demostraron que la vida 
de fe es la esencia de la piedad. Muchos son famosos, la mayoría son 
oscuros. Tal es el caso de Nehemiah Coxe. Quizás el editor en jefe de la 
Confesión Bautista más famosa de la historia, su nombre no sea reconocido 


por la mayoría de sus herederos teológicos. Incluso las ediciones publicadas 
pa 

de la LCF, al enumerar los nombres de los suscriptores, no hace mención 

de él. Es un placer llamar la atención de Dios a través de este siervo devoto 


de Jesucristo. 


La historia de su vida debe comenzar con su padre, Benjamin 


Coxe. Probablemente el hijo de un clérigo de la Iglesia de 
1 
Inglaterra, Benjamin se matriculó en Christ Church, Oxford, en abril de 


1609, cuando tenía 14 años. Recibió la Licenciatura en Artes de Broadgates 


») 
Hall, Oxford en junio de 1613, y su Maestría en Artes en junio de 1617. Fue 
nombrado rector de la aldea occidental Sampford Paverel, pero en este 
momento de su carrera no están claras sus convicciones doctrinales. WT 
Whitley señala que el alto presbiteriano Thomas Edwards "torció" a Coxe 


3 
"por haber sido celoso de las innovaciones de Laud". Cualquiera que sea elLa 
verdad de esta afirmación era que, en 1642, Coxe defendía una posición no 
muy alejada de la de los bautistas en su folleto Una tesis o posición con 
respecto a la administración y recepción de la Cena del Señor aprobada y 


confirmada . La tesis de su argumento es así: "El que administra la Cena del 

Señor a uno que es un fornicador, o codicioso, o un idólatra, un barquero, un 

borracho, un extorsionador, comete un pecado muy grave y odioso". . Los 

hijos de Dios no deben tener comunión con este pecado, sino que deben 
4 


»” 


reprenderlo Claramente, Coxe se estaba moviendo hacia una visión 
bautista de los sacramentos. Es solo un pequeño paso de guardar la santidad 
de la Mesa del Señor a admitir solo a los creyentes para el bautismo. Whitley 
lo dice bien: "Una vez que un hombre se pone a trabajar en serio para limitar 
la comunión a los verdaderos creyentes, es probable que se le desafíe sobre la 


5 
confirmación y el bautismo infantil". Este parece haber sido el caso, ya que 
en 1643 Benjamin estaba en Coventry, y Richard Baxter se enfrentó a él para 
6 


debatir el tema del bautismo infantil. Su presencia allí se produjo en prisión 
por un período de tiempo indeterminado pero aparentemente breve, según 
7 


Baxter porque "no prometía abandonar la ciudad y no volvería más". En 
1645, fue invitado a participar en un debate con, entre otros, Edmund 
Calamy, sobre el mismo tema en Londres, pero fue prohibido por el Lord 
8 
Mayor. 
La asociación con los bautistas de Londres es de gran importancia, ya que 
demuestra la creciente prominencia de Benjamin Coxe. Cuando Daniel 
Featley atacó siete puntos de la teología de la Confesión de Londres de 1644 , 
las iglesias que emitieron la Confesión la revisaron para satisfacer las 
objeciones de Featley. La nueva edición se publicó en 1646, firmada entre 
otros, Benjamin Coxe como representante de una de las iglesias de 
Londres. Además, publicó, probablemente por su cuenta, un Apéndice.a la 
Confesión, buscando explicar con más detalle algunas de las posiciones 
mantenidas por los suscriptores. Coxe creía que los hombres razonables 
leerían y comprenderían que los bautistas eran muy ortodoxos en sus puntos 
de vista, y que, como resultado, se les concedería una medida de 
tolerancia. Sus expectativas optimistas no se cumplieron. Murray Tolmie 
cuenta bien la historia: 


El 29 de enero de 1646, Samuel Richardson y Benjamin Cox se 
pararon afuera de la puerta de la Cámara de los Comunes para 
entregar copias de la segunda edición de la Confesión de las siete 
iglesias a los Miembros cuando ingresaron a la Cámara. Ha sido 
revisado con mucho cuidado. .. . Se había tenido cuidado de 
tener el folleto debidamente autorizado por John Downham. La 
Cámara de los Comunes demostró ser antipático; envió al 
serjeant-at-arms a tomar los panfletos y llevar a Richardson y 
Cox al bar de la Cámara, y ordenó a la Compañía de los 


9 
Stationers que suprimiera la Confesión . 


La tolerancia todavía estaba lejos. En 1646, Coxe imprimió una pequeña 


Obra, escrita durante su tiempo de encarcelamiento en Coventry, 
10 
titulada Algunas Escrituras Confundidas Explicadas Sinceramente , un 


esfuerzo por deshacer los efectos nocivos del arminianismo que se extiende 
por toda la tierra. Visitó el mismo tema en una "Carta al lector" publicada el 
mismo año como prefacio de la Ordenanza de Dios de John Spilsbury , The 


11 
Saints Priviledge . (Coxe amplió algunas partes de la segunda parte de este 
tratado, que manejó asuntos relacionados con la doctrina calvinista de la 
redención particular. 


Dos años más tarde, Coxe aparentemente estaba en Bedford. BR White 
afirma que "los presbiterianos de Londres insistieron en septiembre [1648] en 
que se enviara una carta a las autoridades en Bedford informando sobre las 


opiniones" heterodoxas "de Cox, probablemente su oposición al bautismo 
12 
infantil". Hasta 1653, parece haber mantenido un perfil bajo, pero aparece 
ese año como representante de la iglesia de Kensworth, Bedfordshire, en una 
13 
reunión de la Asociación Abingdon. Durante los próximos siete años, su 
nombre aparece con regularidad y prominencia en las actas de la 
Asociación. Para estas fechas Benjamín habría tenido unos 65 años. Crosby 
informa que en el Acta de Uniformidad en 1662, Coxe se ajustó a la Iglesia 
14 
de Inglaterra, para luego arrepentirse y regresar al redil bautista. pero no 


proporciona evidencia que corrobore. Ya que recientemente había escrito un 


argumento contundente en contra de la propiedad de los ministros bautistas 
15 
que reciben un pago del gobierno, Uno podría pensar que la historia de su 


conformidad es altamente improbable. Si bien se desconoce el año de su 
muerte, probablemente fue alrededor de 1664. 


Dos cuestiones de importancia deben mencionarse antes de seguir 
adelante. El primero tiene que ver con la defensa de Benjamin Coxe de los 
principios de membresía cerrada. En las décadas posteriores a la aparición de 
las iglesias bautistas particulares, se pueden observar varias posiciones sobre 
la relación entre el bautismo y la membresía de la iglesia. Para algunos, el 
bautismo de los creyentes era un sine qua non de la membresía de la 
iglesia; otros lo promovieron y se resistieron al paedobaptismo, pero 
permitieron que se unieran los individuos que tenían escrúpulos sobre la 
necesidad de lo que consideraban un rebautismo (pensar que su bautismo de 
infantes era suficiente). Una tercera posición argumentó que el bautismo era 
un asunto personal y, por lo tanto, era irrelevante para la membresía en la 
iglesia. Coxe, los bautistas de Londres que emitieron la Confesión de Londres 
1644/46, y las iglesias de la Asociación Abingdon se mantuvieron firmes en 


la primera posición. El segundo está representado por iglesias como la 
16 
de Broadmead, Bristol y personas como Henry Jessey. El último punto de 


vista fue la convicción y la práctica de John Bunyan y la iglesia de Bedford 
donde ministraba. Benjamin Coxe abogó vocalmente por la necesidad del 
bautismo de los creyentes para la membresía, y esta abogacía parece haber 
sido un legado impartido a su hijo. Tomará importancia en las primeras 
etapas del ministerio de Nehemías. 


La segunda nota que merece la pena es la estrecha relación mantenida por la 
iglesia de Petty France en Londres con las iglesias de la Asociación 
Abingdon en general, y con la iglesia de Kensworth en particular. En 1656, 
las iglesias de Abingdon estaban luchando con asuntos relacionados con la 
elección e instalación (ordenación) de oficiales en la iglesia. Decidieron 
buscar ayuda y enviaron una carta a la iglesia de Petty France para pedirle 


consejo. La congregación de Londres respondió en una larga epístola, 
17 
explicando su propia práctica. Evidentemente, esta gran asamblea fue 


estimada por las iglesias asociadas. Quizás la razón de esto se encuentre en la 
relación entre Benjamin Coxe, Edward Harrison, Petty France y 


Kensworth. Cuando Coxe firmó la edición de 1646 de la Confesión de 
Londres , lo hizo como representante de la iglesia que se conocería a través 
de su lugar de reunión en Petty France. Edward Harrison, quien se unió a esta 
iglesia en 1651, y era su pastor en 1657, llegó a Londres desde Kensworth, 
habiendo servido como vicario de la iglesia parroquial allí. Abandonó el 


paedobaptismo en 1645, y puede haber sido (después de la Guerra Civil), el 
18 
fundador de la iglesia de Kensworth. A lo largo de la historia de estas 
19 
iglesias, parece que ha habido una comunicación regular. El significado de 


esta relación se indicará a continuación. 
En palabras de WT Whitley, "en lugar de los padres, suben los 
20 


hijos".  Nehemías Coxe era el hijo de Benjamín Coxe. No sabemos casi 
nada de su nacimiento y niñez, excepto suponer que fuePasó en Bedfordshire 
con su padre. Su primera aparición conocida en el registro histórico es el 14 


de mayo de 1669, cuando se unió a la Iglesia Bedford de membresía abierta 
21 
hecha famosa por John Bunyan. Aunque todavía es relativamente joven 


(como veremos más adelante), debe haberse elevado en la estima de la 
congregación, como su nombre está firmado, junto con otros tres hombres, a 
una carta escrita el 21 de marzo de 1671 de la Iglesia de Bedford a uno de sus 
miembros errantes. William Whitbread se había unido a la asamblea, pero 
había dejado de asistir y participar en las actividades de la iglesia. Para 
empeorar las cosas, se descubrió que había frecuentado los servicios de 
adoración pública en la Iglesia de Inglaterra. Para los feligreses de Bedford, 
esto fue un grave incumplimiento de la propiedad, como lo indica la siguiente 
carta: 


Bro Whitbread 

Nosotros, tus hermanos, la congregación de Cristo, a la que 
todavía te relacionas, te habíamos amonestado anteriormente por 
nuestras epístolas, por varios abortos involuntarios, y el de larga 
duración; Esperaba que Dios te hubiera bendecido con un 
arrepentimiento sincero por lo mismo. Pero considerando que 
has agregado más maldad a tus transgresiones anteriores durante 
tanto tiempo, en lo que últimamente tienes en frente de los 


cananeos que habitan en la tierra, presentaste a tu persona, en ese 
culto supersticioso e idólatra, que con La fuerza y la crueldad se 
mantienen en oposición a la verdadera adoración y a los 
adoradores de Dios, a quienes desde hace mucho tiempo te has 
gozado; no podemos dejar de festejar, su antiguo arrepentimiento 
fue fingido; pero también por agregar este último sobre todo, 
como una maldad que no podemos soportar por nosotros, Por lo 
menos nosotros también somos culpables de tus 
transgresiones. Y le decimos, además, que nuestra rectitud en 
este asunto puede afectar a todas las Iglesias, si no responde, 
expondremos aún más ese poder, que Cristo nos confía, para su 
edificación; incluso para retirarte de ti como una persona que no 
es apta para ser acompañada, para que ahora puedas sentirte 
avergonzada y salvada en el día del Señor. 

Escrito por el nombramiento de la congregación, y por la misma 
ordenada para ser enviado a usted, por la mano de estos 


hermanos. Como nosotros, cuyos nombres aquí estamos suscritos 
pr 
como testigos. 


Uno siente el profundo disgusto que los santos sufrientes de Bedford tenían 
hacia sus perseguidores. Para hacer terreno común con ellos 
fueabsolutamente inaceptable En la misma reunión, se designó a Coxe, junto 
con otro hombre, para notificar el acto de retiro de la iglesia de un miembro 
más, Richard Deane. En ambos casos, la participación de este joven indica un 
cierto sentido de la estima en que fue sostenido por la iglesia. Estos dos 
asuntos eran de la mayor importancia para la disciplina de la asamblea local. 


En junio del mismo año, Nehemías firmó, esta vez junto a John Bunyan, una 
carta adicional escrita por la iglesia. Estaba dirigida a la hermana Tilney, una 


mujer de la congregación que se había mudado a Londres y deseaba unirse a 
23 
una iglesia pastoreada por su yerno, el Sr. Blakey. Es una carta fascinante, 


que expresa un profundo afecto por esta mujer que fue bien amada en la 
iglesia, pero todavía no está dispuesta a dejarla al cuidado de esta 1glesia, 
porque era desconocida para ellos. Le sugieren que considere varias 
opciones, entre ellas obtener una "epístola elogiosa" de "Bro. Owen, 


Bro. Coakain, Bro. Palmer o Bro. Griffith, confirmando la fe y los principios 
24 
de la persona, y las personas que mencionas ". Este es el famoso Dr. John 
25 
Owen. El 12 de julio, la iglesia se reunió de nuevo, y Coxe informó a la 


congregación que William Whitbread había "confesado su culpabilidad por 


los abortos que se le imputaban" y dio una indicación esperanzadora "de la 
26 
promoción del arrepentimiento en él". En la misma reunión, los registros 


indican que los "mismos hermanos" (es decir, Coxe y su compañero) 
informaron los resultados de otras dos visitas disciplinarias en las que habían 
sido delegados. A todas luces, la iglesia de Bedford estaba dispuesta a confiar 
asuntos serios a este joven. Su nombre sigue apareciendo firmado a la 
correspondencia oficial de la iglesia. 


En diciembre de 1671, la estatura de Nehemiah Coxe en la iglesia dio otro 
st 
paso adelante. En el 21. de ese mes, John Bunyan se llamó formalmente a 


“oficina pastorall o ancianos” en la iglesia. Los minutos indican que al mismo 
tiempo; y de la misma manera, vosotros, iglesia, aplaudiste solemnemente de 
los dones y llamaste a la obra del ministerio "siete hombres, entre los cuales 
estaba Nehemías", para el avance de la obra de Dios, y para seguir adelante, 
en el las reuniones mantenidas usualmente por esta congregación, según la 
ocasión y la oportunidad, serán administradas por la providencia para ellos. 


determinó además, que si algún lugar nuevo se ofrece a sí 
mismo, u otra gente de la que no tenemos pleno conocimiento o 
con la comunión, deseará que cualquiera de estos hermanos 
venga a ellos, para ayudarles, por la palabra, y la doctrina, que 
entonces tal hermano así lo desea, primero presentará la cosa a la 
congregación, que después de la debida consideración lo 


determinará: y de acuerdo con lo que determinen, así actuará y 
Pe 
actuará el hermano. 


Las distinciones en estas palabras deben ser anotadas. Estos hombres fueron 
llamados a ser “ministros” Oo “hermanos dotados”, pero no 
ancianos. Actuaron en subordinación a la voluntad y a disposición de la 


iglesia en su conjunto. Las reglas estrictas que circunscriben su actividad 
demuestran la sobriedad con que la iglesia trató la acción. El ministerio 
público de cualquier tipo era un llamamiento elevado y santo, y no podía ser 
tratado a la ligera. 


La responsabilidad de tal reconocimiento trajo consigo no solo oportunidades 
para el ministerio público y el liderazgo, sino también para la reflexión 
teológica. El 25 de junio de 1672, la iglesia "ordenó que los ancianos y los 
hermanos dotados de la Congregación hicieran una breve confesión de fe". 
Lamentablemente, no hay registro del producto terminado. El 29 de julio, los 
registros indican que "el asunto hasta ahora propuesto en relación con la 


redacción de una breve Confesión de fe, etc., se omitió, debido a la ausencia 
28 
de Bunyans". Parece que no hay más mención de tal Confesión en las actas 


de la iglesia. Se sabe, sin embargo, que Bunyan publicó, en 1672, 
29 


su Confesión de mi fe, y una razón. de mi práctica. Uno se pregunta si hay 
una conexión entre estas cosas. 


A fines de la primavera de 1673, una de las asambleas de las hijas de la 
iglesia de Bedford hizo un pedido importante: "la iglesia de Hitchin deseaba 
que esta congregación les entregara a nuestro hermano Nehemiah Coxe para 


el ejercicio de la oficina de un anciano o pastor con ellos: lo que la 
30 
congregación llegó a tomar en consideración ". Varios elementos de nota 


están presentes en este minuto. Entre las iglesias independientes y bautistas, 
se creía que la membresía debe preceder a un llamado a un cargo 
pastoral. Las iglesias generalmente no se acercaban directamente a un 
hombre y le pedían que aceptara un llamado para servir en medio de ellos, 
aunque ciertamente esto se habría hecho de manera informal. El único 
procedimiento adecuado era dirigirse a la iglesia en la que el hombre deseado 
era miembro y pedirle que lo liberara con el propósito de asumir el nuevo 


ministerio. Por esta razón, la iglesia de Hitchin se dirigió a la gente de 
31 
Bedford para pedir permiso para proceder. Esto implica que Coxe había 


ejercido algún tipo de ministerio entre la gente de Hitchin, muy 
probablemente en el cumplimiento del trabajo de un hermano dotado como se 
señaló anteriormente. Curiosamente, la congregación de Bedford no accedió 
de inmediato a la investigación, sino que solo la tomó en consideración. Los 


registros no indican si la solicitud fue concedida alguna vez; casi seguro que 
no fue así. 


Apenas menos de un año después, en mayo de 1674, Coxe, aparentemente 
aún miembro de la iglesia de Bedford, se enfrentó a la censura de ciertos 
"abortos involuntarios” indefinidos. La nota en el libro de registro es la 
siguiente: 


Nuestro hermano: Nehemiah Coxe hizo un reconocimiento 
público de varios abortos involuntarios cometidos por él y 
declaró su arrepentimiento por el mismo; y debido a que hasta 
entonces había tenido problemas en tales cosas, algunos de los 
miembros de Bre deseaban que la forma de su sumisión se nos 
presentara por escrito, lo que también era, en consecuencia, 
como sigue. Mientras que varias palabras yHe pronunciado y 
realizado prácticas que, justamente, podrían ser censuradas por 
tener una tendencia a generar rentas y divisiones en la 
congregación, me declaro, sin sinceridad, arrepentido y 


32 
arrepentido de lo mismo. Nebraska. Coxe ". 


Uno se pregunta qué pueden haber sido estos abortos involuntarios. Thomas 
Armitage conjetura que ya que "se relacionaba con algún punto de fe o 
práctica sobre el cual existían diferencias de opinión en el cuerpo, y como era 
un Bautista robusto, ellos, probablemente, tenían referencias a algunas 
diferencias Bautistas". TE Dowley sugiere una solución similar: puede ser 
que las "palabras y prácticas" de Coxe estuvieran relacionadas con el tema de 


la membresía abierta o cerrada, por lo que se debatió acaloradamente en ese 
33 


momento. Benjamin Coxe abogaba claramente por una posición de 
miembro cerrado en sus escritos publicados, mientras que la iglesia de 


Bedford, y especialmente Bunyan, resistió tal noción con gran 
34 
vigor. ¿Podría haber estado Nehemías abogando por tales opiniones, que la 


gente de Bedford consideraría que tienen "una tendencia a hacer rentas y 
divisiones en la congregación?" ¿Es el hecho de que él "tuvo problemas en 
tales cosas" previamente una indicación de que esto era lo naturaleza del 


problema? Parece que esta solución es muy probable. Su aparición en la 
iglesia de Petty France con membresía cerrada tan poco después de esto 
podría ayudar a explicar la situación. 


Walter Wilson registra una anécdota interesante de este período de la vida de 
Coxe: 


En una hoja en blanco, al comienzo de su [Discurso de los Pactos 
de Coxe], en posesión del Sr. Sutcliff, la siguiente anécdota está 
registrada en el manuscrito. 'El autor vivía en Cranfield, donde 
siguió el negocio de un cordelero, y durante su residencia allí, 
fue encarcelado por predicar el evangelio. Cuando llegó a su 
juicio en Bedford Assise, primero suplicó en griego, y luego en 
hebreo; en el que el juez pide la acusación, en el que fue 
estilizado, Nehemiah Cox, el cordelero, expresó su sorpresa y 
declaró que nadie podía responderle. Y luego de que el Sr. Cox 
argumentara que era justo que él declarara en qué idioma le 
agradaba, lo despidieron ". Sutcliffe dice que él ha escuchado 
varias veces la anécdota anterior repetida en una conversación en 
la crudad y el vecindario de Bedford, y particularmente con esta 
adición, que el juez debería decir a los consejeros: 'Bueno, el 


33 
cordelero los ha herido a todos, señores . 


A partir de esta nota, parece que Coxe, aunque muy inteligente, se apoyó a sí 
mismo como un cordero, o zapatero. 


Quince meses después del incidente de censura, el 21 de septiembre de 1675, 
se ingresó la siguiente nota en el Libro de Actas de la Iglesia de Petty France 


(Londres): "bro Collins £z Bro. Coxe fueron pastores o ancianos ordenados 
36 
solemnemente en esta iglesia ". Probablemente sea seguro asumir, en base a 


los procesos normales involucrados en llamar a los pastores de las iglesias, 
que estos dos hombres habían sido examinados por la iglesia y habían pasado 
algún tipo de período de prueba. En cualquier caso, se convirtieron en co- 
ancianos en ese día. Se dice que William Collins tuvo una completa 
formación universitaria seguida de una gira por el continente 
europeo. Permaneció como pastor de la iglesia hasta su muerte el 30 de 


octubre de 1702. En un sermón fúnebre predicado por John Piggott, quince 
días después de la muerte de Collins, se mencionan las alentadoras "ofertas 
que tuvo de unirse a la Iglesia Nacional, a las que juiciosamente 


rechazado Por dos razones, la conciencia, no el humor, lo convirtió en un 
37 
disidente ". Junto con Coxe, Collins iba a tener un lugar de liderazgo 


importante desde su base en Londres en la Iglesia Petty France. El dúo de 
padre e hijo de Coxe había completado el círculo. La iglesia de la cual el 
padre había sido parte en la década de 1640, y que mantuvo una fuerte 
conexión de Bedfordshire en la década de 1650 y 1660, se convirtió en el 
hogar del hijo en la década de 1670. 


38 
Coxe era un médico calificado, expertos en latín, griego y hebreo, y un 


teólogo exigente. Cuando el evangelista de West Country Thomas 
39 
Collier comenzaron a desviarse de la ortodoxia calvinista de las iglesias de 


Londres, los ancianos de Londres le pidieron a Coxe que participara con ellos 
en intentos de recuperarlo y / o refutar su doctrina. Collier era un hombre de 
prominencia e importancia. Enviado por la Iglesia de William Kiffin en 
Devonshire Square, Londres, en la década de 1640, fue el líder más 
influyente entre los bautistas particulares en el oeste. Su trabajo fue tan 
efectivo que despertó la atención de Thomas Edwards, quien escribió en su 
trabajo Gangraena (1646) que Collier fue "el primero que sembró las 
40 


semillas del anabaptismo" en el oeste. Durante cuarenta años trabajó 
incansablemente para plantar y construir iglesias. Para la década de 1650, 
había evidencias de cambios teológicos y, a mediados de la década de 1670, 
rechazó abiertamente el calvinismo de las iglesias de Londres. Tales acciones 
no pueden ser toleradas o ignoradas. 


Nehemías participó en el proceso de recuperación / refutación teológica de 
dos maneras. En 1676, acompañó a una delegación que viajó al oeste para 
enfrentar a Collier. Los registros de Broadmead describen la situación: 


5 Ancianos y hermanos. .. venían de Londres para visitar una 
iglesia vecina en el país a unas 15 millas de distancia cerca de 
Bradford o Trowbridge, para resolver algún desorden allí; Como 
Pastor del mismo, TC, presentando alguna Doctrina errónea, o 


Nuevas nociones, Contrariamente a ustedesRecepción general 

de hombres sanos y ortodoxos . Los nombres de vosotros, 

hermanos de Londres, eran, fr. Kiffin, Br. Deane, Br. Fitten, 
41 

Br. Cox, y el H. Moreton 


La visita de esta delegación no tuvo éxito, Collier persistió en sus puntos de 
vista doctrinales desviados. 


Como resultado de la falta de la visita para lograr sus objetivos, Coxe se 
alistó para exponer y responder en forma impresa a los puntos de vista de 
Collier. Lo hizo en su obra de 1677 Vindiciae Veritatis, o en una Confutación 
de las Herejías y Errours gruesos afirmada por Thomas Collier.. En una 
breve epístola al comienzo del trabajo, los líderes más antiguos y conocidos 
de Londres abordan el tema de la "inferioridad en años" de Coxe, declarando 
que no escribió el libro por un sentido de habilidad personal, sino a su 
solicite, porque "lo juzgamos por cumplir y la capacidad para el trabajo" y 
porque sus responsabilidades en ese momento le dieron la oportunidad de 
responder a los errores de Collier. Dicen que de este trabajo, "esperamos que 
podamos decir de verdad, sin un respeto particular a su Persona, que se ha 
comportado con esa modestia de Espíritu, unido con esa plenitud y claridad 


de respuesta y fuerza de argumento, que concebimos cómodamente ( por la 
42 
bendición de Dios) puede ser un buen antídoto contra el veneno ". Incluso 


como un hombre relativamente joven, estos líderes experimentados vieron 
habilidades y habilidades inusuales, tanto que estaban dispuestos a confiarle a 
Nehemías esta grave responsabilidad. El producto es una expresión poderosa 
de la doctrina reformada, que expresa bien el caso contra Collier y expone las 
doctrinas de la ortodoxia calvinista sostenidas por la mayoría de las iglesias y 
ministros. 


La prominencia de Collier obligó a los líderes bautistas particulares a tomar 
medidas determinadas para evitar la difusión de sus puntos de vista y la 
posibilidad de otra ronda de culpabilidad teológica por asociación. Es posible 
que hayan temido que sus oponentes los atacaran con la mismaPincel 
utilizado para delinear los errores de Collier. Algunos han sugerido que 
puede haber una relación entre esta situación y la aparición de la Segunda 


43 
Confesión Bautista de Londres en 1677. Esta propuesta es muy 


convincente. En cualquier caso, la confesión más importante en la historia 
bautista apareció en ese año. La primera referencia conocida al documento se 
encuentra en el libro de actas del manuscrito de la Iglesia Petty France. El 26 
de agosto de 1677, se ingresó esta nota: "Se acordó que una Confesión de fe, 


con el Apéndice del mismo que se ha beneficiado y considerado por la Bre: 
44 
debe publicarse". Joseph Ivimey, el historiador bautista inglés de principios 


del siglo XIX, interpretó que la Confesión se originó en la Iglesia de la 
45 
Pequeña Francia. muy probablemente una suposición precisa. Esto 


significaría, por supuesto, que Nehemiah Coxe y William Collins son los 
candidatos más probables que han servido como editores del documento. En 


ausencia de cualquier otra teoría, y en base a la evidencia circunstancial 
46 
disponible para nosotros, esta es una gran posibilidad. Dado que Coxe ya 


estaba a la vanguardia de la articulación teológica,habiendo sido elegido 
como el portavoz de las iglesias de Londres en su controversia con Collier, 
sería una elección natural para esta tarea; había sido asignado a un trabajo 
similar mientras era ministro de la iglesia de Bedford. 


La Iglesia Petty France era grande y prominente en Londres. Como una de las 
siete iglesias originales, tenía una estatura histórica, y esto se incrementó a 
medida que la membresía de la iglesia crecía. Los registros de la 
congregación indican una asamblea floreciente: desde 1675 hasta 1688/89, 
parece haber más de 530 personas en la membresía. La iglesia participó en 
todas las actividades normales asociadas con la vida de la iglesia, agregando 
miembros, matrimonios, bautismos (el registro del 24 de diciembre de 1676 
establece que dos mujeres fueron aceptadas para el bautismo, pero "la 
administración de la ordenanza para ellas fue diferida por un tiempo, porque 


a causa de la extremidad de la escarcha presente, no podríamos venir al agua 
47 
'), y la disciplina eclesiástica. Nehemiah Coxe ocupa un lugar destacado en 


los registros, no solo internamente, sino también como un representante de la 
asamblea frecuentemente elegido en su relación con las Asociaciones de 
Iglesias en Londres y Hertfordshire. El vigor de esta iglesia es asombroso, 
especialmente cuando uno recuerda que la vida en Londres, como en 
Bedford, no fue fácil. Los fuegos de persecución estallaron contra la Iglesia 


Petty France, tanto que a veces no pudieron reunirse en su lugar de 
48 

reunión. Sin embargo, continuaron con el trabajo al que fueron llamados. 

Coxe y Collins centraron su atención en muchos temas fuera de su propia 


iglesia. En 1675, ambos firmaron, junto con otros once hombres, una carta a 
49 
Andrew Gifford. de la Iglesia Pithay en Bristol, argumentando que era el 


deber de todos los hombres orar. Aparentemente, Gifford había conocido a 
algunos hipercalvinistas que sostenían que, dado que los hombres no 
convertidos no podían realizar ninguna buena acción que acompañara a la 


salvación, no tenían la obligación de orar y adorar a Dios. Les pidió a los 
50 
pastores de Londres que analizaran el tema, y esta carta fue el resultado. En 
51 52 
1680, junto con William Kiffin, Hanserd Knollys, John Harris y Daniel 
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Dyke, Coxe firmó una introducción a la narrativa de John Russel sobre las 
luchas de la incipiente Iglesia Bautista en Boston, Nueva Inglaterra. Afirman 
que los bautistas de Boston "han declarado su perfecto acuerdo con nosotros 
tanto en asuntos de fe como de adoración, tal como se establece en nuestra 
confesión tardía", y argumentan que es extremadamente extraño que los 
cristianos que sostienen las mismas doctrinas esenciales difieran solo en El 
punto de los temas del bautismo, debe ser perseguido por aquellos que están 
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tan cerca de ellos. Ellos también fueron activos en ayudar a otras 
iglesias. Además del asunto Collier, Coxe y Daniel Dyke (co-anciano con 
William Kiffin en Devonshire Square, Londres) ordenaron a Andrew Gifford 
55 
a Su cargo pastoral en Bristol en 1677. 
En 1681, durante un período de persecución, Coxe publicó Un sermón 


predicado en la ordenación de un anciano y diáconos en una congregación 
56 
bautizada en Londres. Este es un resumen útil de las funciones y 


responsabilidades de los ancianos y diáconos. El servicio es la primera 
ordenación pública conocida en una congregación disidente después de la 
Restauración. También en 1681, Coxe publicó el trabajo reproducido 
aquí, Un discurso de los pactos que Dios hizo con los hombres ante la ley.El 
contemporáneo de Coxe, CM du Veil, en su Comentario sobre los Hechos de 
1685, le dio un alto grado de satisfacción al autor y al libro, llamándolo "ese 


gran divino, eminente para toda forma de aprendizaje", y afirmando que "por 
la mayoría de los argumentos de peso y sólidos ha demostrado en su 
excelente discurso de los pactos que Dios hizo con los hombres ante la ley 
"que" por el bautismo y la circuncisión dos pactos totalmente diferentes, 
debían ser sellados; de los cuales el fue con aquellos que por la ley de la 


naturaleza nacieron de lasimiente de Abraham; el otro con aquellos que por el 
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don de la fe, como Abraham, nacieron espiritualmente ". Las palabras de 


Du velo se hacen eco de las de John Piggott, que llamó Coxe una “divina 
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excelente y juiciosa.” 

El último escrito publicado publicado por Coxe fue 4 Believers Triumph 

Over Death, ejemplificado en una relación de las últimas horas del Dr. 

Andrew Rivet . Esto parece haber sido una traducción del latín de un original 


francés, que describe la vida de este francés que huyó a Holanda por la 
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libertad religiosa. La tradición de su ser médico es fuerte. En una nota sin 


firmar en el Baptist Quarterly, se nos dice: “Por Sloane MS 656 nos 
enteramos de que era hon. FRCP, y ese 'Institutiones Medica' fue dedicado a 
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él por G. Needham ". El Catálogo general de libros impresos del Museo 


Británico enumera un libro publicado en 1684 por Nehemiah Cox con el 
61 
título Disputatio medica inauguralis de arthride . No hay un registro 


conocido de entrenamiento médico, ni por qué se le hizo miembro honorario 
del Royal College of Physicians. Uno solo puede suponer que un cierto nivel 
de habilidad estaba presente en su práctica, y una buena reputación debe 
haberse desarrollado a partir de ella. 


¿Qué pasa con su vida doméstica? Hay muy poca información. La misma 


nota mencionada en el párrafo anterior dice que “se casó Margaret, segunda 
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hija de Edmund y Margaret Portman ". El 26 de enero de 1688/89, la Iglesia 


Petty France recibió una membresía de Margaret Cox, pero no hay certeza de 
que esta fuera la esposa de Nehemías. Varios años antes (1679), una 


"Hermana Cox" fue amonestada por falta de asistencia y se fue "a seguir a los 
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Quaquers". No hay evidencia de que ella estuviera relacionada con 


Nehemías. Sabemos que tuvo un hijo, pues poco después de su muerte, las 


actas de Petty France indican: “Hubo una reunión de los Hermanos en 
Bro. Lock's, donde se acordó que algunas cosas deberían plantearse por 
suscripción, para mantener a Br. El hijo de Cox y la congregación deberían 
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ser movidos en él ". 

Nehemiah Coxe murió el 5 de mayo de 1689 y fue enterrado en la tumba de 
sus suegros en Bunhill Fields, Londres. Desde su muerte precedió a la 
Asamblea General por cuatro meses, su nombre no ha sido registrado entre 
aquellos que participaron en esa reunión o que suscribieron la Confesión de 
Fe. Resulta extrañamente irónico que a través de estas circunstancias se haya 
olvidado a alguien que parece haber estado tan estrechamente relacionado 
con su origen. Que la publicación del presente trabajo restablezca a nuestros 
recuerdos el nombre y el trabajo de un noble testigo de las verdades de las 
Escrituras. 


sesenta y cinco 
Finis 


UN 
DISCURSO 
DE LOS 
CONVENIOS 


Que Dios hizo con los hombres ante la ley. 


Donde, 


La Alianza de la Circuncisión se maneja en gran medida, 
y se descubrió la Invalidez de la 
Petición de Paedobaptismo tomada 
de allí. 


Por NEHEMIAH COXE. 


“Busca en las Escrituras” Juan 5:39 


Impreso por JD y será vendido por 
Nathaniel Ponder 
en Peacock in the Poultry ; y Benjamín Alsop 


en el ángel y la Biblia en las aves de corral , 1681. 


Introducción del editor 


Una palabra concerniente al método del editor está en orden. El trabajo de 
Coxe no podía simplemente establecerse en un nuevo tipo y reimprimirse; su 
vocabulario y estilo del siglo XVI están demasiado alejados del lector 
contemporáneo para que ese enfoque sea edificante. Además, Coxe hace 
referencia a muchos elementos que ya no son obvios para nosotros, aunque 
fueron entendidos fácilmente por sus lectores educados. Así que esta edición 
no es una duplicación precisa de su texto; en cambio, el trabajo ha sido 
anotado y revisado editorialmente usando las siguientes pautas gramaticales y 
estilísticas. 


l. Ortografía y uso de palabras: actualice, por ejemplo, 
"conocimiento" a "conocimiento", "$" a "y", "Foederal” a 
"federal", y "tiene" a "tiene". Las palabras arcaicas 
incidentales se modernizan Según las definiciones del 
Oxford English Dictionary. Los términos teológicos 
técnicos, tales como la "re-manipulación” se conservan con 


una explicación agregada en una nota al pie. 


2. Mayúsculas: eliminado de los nombres no propios. Fue 
una convención de impresión estándar en el siglo XVII 
para capitalizar la primera letra de los sustantivos y algunas 
otras palabras importantes en un texto. 


3. Cursiva: se eliminó el texto en cursiva, excepto cuando se 
trata de una cita en latín o griego o de acuerdo con el estilo 
moderno. 


4. Puntuación: eliminó el exceso de comas y reemplazó los 
puntos y puntos y comas que terminan la oración con 


puntos. 


5. Notas al pie: las notas al pie originales de Coxe están 
incluidas. Las notas al pie del editor se colocan entre 
corchetes ([...]). Los errores obvios de tipografía e 
impresión se corrigen y se anotan al pie de página. 


6. Divisiones de palabras y párrafos: las oraciones largas y 
los párrafos se dividen. Las palabras en una oración a veces 
se reorganizan para mayor claridad. 


7. Títulos y encabezados: Coxe precedió a cada capítulo con 
un esquema. Estos se han resumido y utilizado como 
encabezados de sección. La numeración de la sección 
original y los subpuntos se han conservado como una ayuda 
para la claridad. 


Una transcripción precisa del texto original está disponible a pedido del 
editor. 


Me gustaría agradecer al Dr. James M. Renihan y al Sr. David Goodwin por 
su incansable apoyo. J. Mark Sugars, Ph.D., tiene mi profundo aprecio por 
traducir y hacer referencia a la mayoría de las citas en latín. 


Iglesia Bautista Ronald D. Miller Heritage 
3585 Thruston Dermont Road 
Owensboro, KY 42303 


El prefacio al lector 


La utilidad de toda verdad divina revelada en las Sagradas Escrituras y la 


gran importancia de lo que concierne particularmente a los 
Las 
federales. transacciones que son objeto del siguiente tratado son mi 


defensa de un ensayo para descubrir la mente de Dios en ellas. 


En lo que respecta a la parte del discurso que es más controvertida en relación 
con el pacto de la circuncisión, he participado más en él en ocasión de los 
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tratados del Sr. Whiston. sobre el bautismo, especialmente su 
último bautismo infantil claramente probado.. Para observar la parte 
principal de la controversia sobre los temas correctos del bautismo para 
activar Génesis 17, llegué a la conclusión de que la única forma de aclarar 
este gran punto debe ser hacer una búsqueda diligente después del relato que 
la Escritura nos da de la naturaleza y los fines. del pacto registrado allí. Me 
he negado a manejar estas cosas de una manera polémica y, por lo tanto, no 
me he comprometido a devolver una respuesta particular a todo lo que se ha 
afirmado en oposición a mis sentimientos. Sin embargo, espero que el atento 
lector pueda observar que se presta tanta atención a lo que se ha instado en 
contra de los principios sobre los que procedo, ya que me excusará del cargo 
de reafirmar crudamente las cosas que ya han sido contestadas o refutadas, 
sin dar ninguna nueva aplicación. ellos, o esforzándose por Eliminar el 
terreno y la ocasión de aquellos errores que supongo en otros. 


Me remito a las Sagradas Escrituras para la prueba de lo que está escrito y 
deseo sinceramente que nada pase por la verdad sino por su testimonio. Si a 
veces camino por un camino que no se puede recorrer, no es por afición a la 
novedad, sino en busca de esa luz que me brindan. Tal vez al ver que estas 
cosas aparentemente nuevas se deducen, en su mayor parte, de un simple 
registro de cuestiones de hecho, pueden, en segundo lugar, obtener un 
asentimiento de su verdad antes que las opiniones que surgen de una 
especulación más compleja. 


Esa noción (que a menudo se supone en este discurso) de que el antiguo 
pacto y el nuevo difieren en sustancia y no solo en su forma de 
administración, ciertamente requiere un tratamiento más amplio y particular 
para liberarlo de aquellos prejuicios y dificultades que han sido echado sobre 


él por muchas personas dignas que de otra manera son mentales. En 
consecuencia, me propuse dar una explicación más amplia de ello en un 
discurso sobre el pacto hecho con Israel en el desierto y el estado de la iglesia 
bajo la ley. Pero cuando terminé esto y proporcioné algunos materiales 
también para lo que debía seguir, encontré mi trabajo para aclarar y afirmar 
ese punto felizmente prevenido por la publicación del tercer volumen del Dr. 


3 
Owen sobre Hebreos. Allí se discute ampliamente y las objeciones que 
parecen estar en contra se responden completamente, especialmente en la 
exposición del capítulo octavo. Ahora remito a mi lector para que lo 
satisfaga, lo que le será proporcional a lo que se podría esperar de una 
persona tan grande y educada. 


La publicación de este pequeño tramo se demoró mucho, en parte, por 
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aquellas perplejidades que los inquietos complots de los papistas han 


causado en sus audaces intentos de abrumarnos con la peor de las 

miserias. Pensé que esto apenas daría oportunidad de considerar lo que podría 

ofrecerse eneste tipo. Pero el retraso se debió en parte a mi propia aversión a 

cualquier cosa que pareciera asumir cualquier controversia con los que aman 
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al Señor Jesús. y sinceramente defienden el interés protestante, aunque 
difieren en principio y en la práctica de mí en algún punto controvertido. No 
hay nada que mi alma más anhela en la tierra que ver una unión completa y 
cordial de todos los que temen a Dios y sostienen la Cabeza, sin embargo, 
difieren en sus sentimientos acerca de algunas cosas de un momento 
menor. Junto con estas cosas, un sentido de insuficiencia para realizar mi 
tarea con la ventaja deseada a la verdad tuvo su parte en el retraso. Sin 
embargo, después de haber sopesado todas las circunstancias, estuve 
convencido de que ningún hombre fue provocado por mí en ninguna 
reflexión indecente ni se dio ninguna ocasión a la discusión poco caritativa y 
no cristiana. Espero que lo que se ofrece aquí pueda informar a algunos y 
darles a otros la oportunidad de tener pensamientos más precisos en una 
investigación sistemática adicional de las verdades apuntadas a, 


Solo agregaré esto: que en general, mi objetivo ha sido decir la verdad en 
amor y tomar mis nociones de las Escrituras, sin injertar ninguna opinión 
preconcebida de las mías en ellas. Donde aparezca la evidencia de la verdad, 
no lo rechacen porque se ofrece con un atuendo mezquino y se presenta bajo 


la desventaja de un estilo grosero y sin pulir. Pero considere, en cambio, la 
razón de lo que se dice y con los nobles bereanos escudriñen las Escrituras 
para ver si estas cosas son así o no. Y el Señor te dé entendimiento en todas 
las cosas. 


CAROLINA DEL NORTE 


Capítulo uno 


Relaciones de alianza con Dios en general 


Una introducción general 


$. 1. El gran interés de la paz presente y la felicidad eterna del hombre está 
más estrechamente relacionado con la religión. Y toda la religión verdadera 


desde la caída del hombre debe enseñarse por revelación divina que Dios por 
He 
diversas partes y de una manera diferente entregado a su iglesia. Hizo que 


esta luz aumentara gradualmente hasta que todo el misterio de su gracia fuera 
perfectamente revelado en y por Jesucristo, en quien están escondidos todos 
los tesoros de sabiduría y conocimiento. Dios, cuyas obras fueron conocidas 
por él desde el principio, ha dispuesto en todas las edades y ordenado la 
revelación de su voluntad a los hombres, sus transacciones con ellos y todas 


las obras de su santa providencia hacia ellos, con referencia a la plenitud de 
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hora, y la reunión de todas las cosas a la cabeza en Cristo Jesús. Entonces, 


en toda nuestra búsqueda de la mente de Dios en las Sagradas Escrituras, 
debemos manejar nuestras consultas con referencia a Cristo. Por lo tanto, el 
mejor intérprete del Antiguo Testamento es el Espíritu Santo que nos habla 
en el nuevo. Ahí tenemos la luz más clara del conocimiento de la gloria de 
Dios que brilla sobre nosotros en el rostro de Jesucristo, al desvelar esos 
consejos de amor y gracia que estaban ocultos desde épocas y generaciones 
anteriores. 


Sin embargo, la mayor luz del Nuevo Testamento no disminuye de ninguna 
manera la utilidad del Antiguo; más bien nos obliga aún más a un estudio 
humilde y diligente de ello. Esto es (como por muchas razones, y también por 
esta) porque el misterio del evangelio no puede ser totalmente comprendido 
por nosotros sin un buen entendimiento de la economía de la ley y también 
del estado de las cosas ante la ley. El respeto mutuo y la dependencia del 
Antiguo y el Nuevo Testamento son tales que ninguno de los dos puede 


entenderse por separado o sin el otro, ni un sistema completo de verdad como 
lo es en Jesús, excepto en ambos. 


Por lo tanto, se debe reconocer que es de gran utilidad y preocupación para 
nosotros conocer bien las transacciones de Dios con los hombres y sus 
dispensas hacia ellos que están registradas en la historia sagrada de las 
primeras edades del mundo y la iglesia de Dios. en eso. En esta investigación, 
me comprometeré hasta donde lleguen los tiempos que precedieron la entrega 
de la ley por parte de Moisés y no más allá. En el desempeño de esto (para 
evitar la aburrida repetición de lo que otros han manejado extensamente y 
totalmente claro) En su mayor parte me limitaré a las observaciones breves 
sobre los registros de estas cosas, como lo dejamos en las Sagradas 
Escrituras. Insistiré principalmente solo en aquellos pasajes que creo que 
otros no han hablado tanto o, al menos, no se han manejado en el método y 
orden que me parecen más adecuados a la naturaleza de las cosas tratadas, y 
por lo tanto más aptos para Transmitir una noción clara de ellos a nuestras 
mentes. 


El pacto de Dios propuesto a los hombres y su respuesta 


$. 2. Al ver que las transacciones de Dios con los hombres que encontraremos 
en esta investigación son de naturaleza federal, primero se requerirá que se 
diga algo acerca de las relaciones del pacto con Dios en general. 


Muchos han explicado completamente las palabras originales por las cuales 


se hace la creación, la huelga o la celebración de un pacto, con sus diversos 
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usos y aplicaciones en casos y ocasiones particulares. Por lo tanto, pasando 


por eso, será suficiente para nuestro propósito presente recuérdele que un 
pacto se debe considerar simplemente como lo propone Dios o cuando el 
4 


hombre entra en él por medio de la retipulación. 


1. Todo lo que se tramita de manera federal entre Dios y los hombres, Dios 
tiene la primera mano en ello. Como Cristo dijo a sus discípulos en otro caso, 
no lo habían elegido, sino que él los había elegido. Entonces, podemos decir 
que el hombre no ha hecho ningún pacto con Dios en ningún momento, sino 
que Dios ha hecho un pacto con el hombre. Solo pertenece a su majestad 
soberana y es el fruto de su infinita bondad para proponer, así como su 


sabiduría para elegir y ordenar, los términos de una relación de pacto entre él 
y sus criaturas. Por lo tanto, el pacto que él ha hecho con los hombres está 
frecuentemente en las Escrituras, se dice que es el pacto del Señor, como en 
el Salmo 25:14, Isaías 56: 4, 6 y otros lugares. 


2. Sin embargo, una relación de pacto con Dios e interés en él no resulta 
inmediatamente de la propuesta de un pacto y los términos de una relación de 
pacto con el hombre. Pero es por la nueva disposición que el hombre en 


realidad hace un pacto con Dios y se convierte en una parte interesada en el 
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pacto. Es un consentimiento mutuo de las partes en pacto que los estados y 


completa una relación de pacto. Y esto se llama una evocación del Señor para 
que sea su Dios mediante el consentimiento a los términos de un pacto que se 
les propone (Deuteronomio 26: 16-18); una suscripción con la mano al Señor 
(Isaías 44: 5); y tomando su pacto (Isaías 56: 4, 6). La noción formal de un 
pacto firmado o hecho incluye un compromiso mutuo. 


3. Sin embargo, no puede haber pacto de beneficios mutuos entre Dios y los 

hombres como puede haber entre un hombre y otro. Para todas las criaturas 

necesariamente dependen y tienen tanto su ser como su bienestar de la 

generosidad de su Creador. No hay nada que no hayan recibido de él y, por lo 

tanto, el más perfecto de ellos no puede rendir nada.Él, pero lo que es debido 
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por la ley de su creación. Ninguno puede ser provechoso para Dios aunque 
el que es justo puede serlo tanto para sí mismo como para su prójimo. Y, por 
lo tanto, nadie puede obligar a Dios o hacerle su deudor a menos que 
condesciende a obligarse a sí mismo mediante un pacto o promesa. 


La Noción General de un Pacto y sus Inferencias 


$. 3. La noción general de cualquier pacto de Dios con los hombres, 

considerada por parte de Dios o como lo propuso, puede ser concebida como 

"Una declaración de su placer soberano con respecto a los beneficios que les 

otorgará, la comunión que harán". tener con él, y la forma y los medios por 
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los cuales disfrutarán de ellos ". 


Para una mejor comprensión de lo que pretendo con esta descripción general, 
propondré brevemente algunos detalles que están incluidos en ella o son sus 


consecuencias inmediatas y necesarias. 


1. Implica un acto libre y soberano de la voluntad divina ejercida en el amor 
condescendiente y la bondad. No es por ninguna necesidad de la naturaleza 
que Dios forme un pacto con los hombres, sino por su propio placer. Tal 
privilegio y cercanía a Dios, tal como se incluye en el interés del pacto, no 
puede resultar de inmediato de la relación que tienen con Dios como criaturas 
razonables, aunque sean rectas y en un estado perfecto. Porque el Señor no le 
debe al hombre el bien prometido en ningún pacto que haga con él 
previamente; pero su primer derecho en él le es otorgado gratuitamente por la 
promesa del pacto. 


2. La noción de un pacto agrega seguridad a la de una promesa, ya que 
implica un vínculo especial de favor y amistad que pertenece a los intereses y 
relaciones federales. Para un pacto es la base de una relación especial entre 
las partes involucradas en él. El tipo y beneficio de esta relación está 
determinado por el propio pacto y su naturaleza, promesas y final. 


3. El fin inmediato y directo, por lo tanto, de que Dios haga un pacto con el 
hombre en cualquier momento (en lo que concierne al hombre mismo) es el 
avance y la mejora de su estado. Dios nunca hizo un pacto conEl hombre en 
el cual su bondad para él no se manifestó abundantemente. Sí, tal es su 
generosidad infinita que no ha propuesto un final inferior para sus 
transacciones de pacto con los hombres que llevarlos a un estado bendito en 
el disfrute eterno de sí mismo. Y, por lo tanto, cuando un pacto (a través de la 
debilidad del hombre en su estado vencido) se ha encontrado débil y no 
rentable en cuanto a este gran fin de un pacto porque es insuficiente para 
cumplirlo, Dios encuentra su culpa, lo suprime e introduce otro en el cual se 
hace provisión para la perfecta salvación de aquellos que tienen interés en 
ella (Hebreos 8: 7, 8). 


4. La bondad y el amor condescendiente de Dios al entrar en un pacto con el 
hombre fortalece ese vínculo de amor y obediencia a Dios en el que se 
encuentra bajo la ley de su creación al agregarle una nueva obligación. Por lo 
tanto, el pecado del hombre al romper el pacto con Dios se eleva, y se 
acompaña con mayores agravaciones, que la simple transgresión de una ley, 
si no se le hubiera agregado tal relación de pacto. 


5. Por lo tanto, la revelación del consejo de la voluntad de Dios en un pacto 
propuesto al hombre está tan lejos de excluir una nueva disposición de su 


parte, que lo convierte en un deber necesario para él. Este caso no es como 
las transacciones federales entre iguales donde uno tiene la libertad de 
rechazar el pacto ofrecido por la otra parte. Pero el sentido de nuestra 
distancia infinita de Dios como criaturas, y la dependencia que 
necesariamente tenemos de él, y el deber que le debemos por la ley 
inalterable de nuestra creación, (así como nuestra propia ventaja y beneficio), 
nos obliga a acepta con santo temor y agradecimiento tanto los beneficios que 
nos ofrece como los términos en que se ofrecen en su pacto. Debemos 
realizar diligentemente lo que él manda y nos dirige a los fines propuestos en 
el pacto. 


6. Sin embargo, esta nueva disposición (y, en consecuencia, la manera y la 
manera de obtener las bendiciones del pacto, así como el derecho por el cual 
las reclamamos) necesariamente varía de acuerdo con la diferente naturaleza 
y términos de esos pactos que Dios en cualquier momento hace con los 
hombres. Si el pacto es de obras, la restipulación debe ser haciendo las cosas 
requeridas en él, incluso cumpliendo su condición en perfecta obediencia a su 
ley. Adecuadamente, la recompensa es de deuda según los términos de tal 


pacto. (No lo entiendo de deuda absolutamente sino de deuda por 
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compacto. ) Pero si se trata de un pacto de gracia libre y soberana, la nueva 


disposición que se requiere es un humilde recibimiento o una fe sincera de 
esas promesas gratuitas enQue se establece el pacto. En consecuencia, la 
recompensa o la bendición del pacto es inmediata y eminentemente de gracia. 


7. Por lo tanto, el bien y la gloria de cualquier pacto que Dios haga con los 
hombres, ya sea que se considere absolutamente o en comparación con otro 
pacto, debe medirse principalmente por sus promesas y términos. Si un pacto 
se establece con mejores promesas (es decir, prometiendo un bien más 
excelente o de una manera más excelente) que otro, se denomina de allí y por 
esa razón se considera un pacto mejor que el otro (Hebreos 8: 6 ). 


Dios siempre ha tratado con los hombres por medio de 
un pacto 


$. 4. Junto con estas cosas, puede que no sea inverosímil en este lugar 
observar más a fondo que el santo y sabio Dios siempre ha tratado con los 


hijos de los hombres en una forma de pacto. El despliegue de bondad infinita 
siempre ha acompañado el descubrimiento de su gloria infinita en su trato 
con los hombres. Por lo tanto, no ha actuado hacia ellos al máximo derecho 
de su soberanía y dominio sobre ellos. Si lo hubiera hecho, nunca habría 
habido ninguna recompensa por la bendición futura asignada y hecha debido 
a su obediencia, como ha habido por el pacto. Tampoco habrían sido llevados 
a una relación más cercana con Dios que la que resultó de su creación por 


él. Pero el gran Dios no se ha mantenido tan alejado del hombre, pero ha 
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condescendido en llegar a un acuerdo con él. instituciones, por lo que 


también se ha complacido en obligarse a sí mismo, más allá de la deuda de un 
creador, con la promesa de una recompensa abundante. 


De modo que se deduce que toda la adoración y obediencia que Dios ha 

requerido y aceptado de los hijos de los hombres ha estado en términos del 

pacto. Su habilidad o capacidad moral para caminar bien a gusto antes de él 

también les fue dada, o trabajada en ellos, de acuerdo con los fines de su 

relación de pacto. Por lo tanto, esta habilidad debe ser la adición inseparable, 

no de la simple propuesta de un pacto para ellos, sino de ese pacto de interés 
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en el que se han manifestado. De esto hay varias consecuencias. 


1. Una vez que las personas han caído bajo la culpa de violar el pacto, por su 
propio fracaso quedan totalmente incapacitadas para rendir cualquier 
obediencia aceptable a Dios en los términos de ese pacto que han violado. Su 
interés en esa relación de pacto es perdido y perdido por ellos. Permanecen 
bajo la sanción penal del pacto, pero están totalmente privadas de fuerza para 
responder a los fines de ese pacto, y han perdido totalmente su derecho en su 
recompensa. 


2. Si no tienen fuerza con respecto a la condición y el final de ese pacto en el 
que una vez tuvieron interés y principios adecuados, entonces son mucho más 
sin fuerza, mientras permanezcan en su estado vencido, con respecto al 
términos de otro pacto más excelente y misterioso, y completamente 
sobrenatural en su doctrina y términos. 

3. Por lo tanto, la fuerza espiritual y la capacidad de agradar a Dios no 
pueden ser restauradas de ninguna manera, excepto por un nuevo interés en el 
pacto y esa nueva creación que es su adjunto. 


El pacto de Dios siempre se negocia con una cabeza 
representativa 


$. 5. Esto también es digno de ser notado por nosotros: que cuando Dios ha 
hecho convenios, en los que ha estado involucrado la humanidad en general o 
un número selecto de hombres en particular, primero le complace realizar 
transacciones con alguna persona pública, cabeza , o representante para todos 
los demás que deben estar involucrados en ellos. Así fue en el pacto de la 
creación que Dios hizo con Adán en su estado recto y con toda la humanidad 
en él. Y lo mismo se debe observar en el pacto de Noé, como también en los 
convenios hechos con Abraham considerado como el padre de los creyentes o 
de la nación israelita. En el interés de una relación espiritual con él, los 
creyentes reclaman las bendiciones del pacto de gracia que se hizo con él. Y 
en el interés de una relación natural con él, su descendencia según la carne 
reclamaba los derechos y privilegios de ese pacto de peculiaridad que se hizo 
primero con él como la cabeza de ese pueblo separado. Pero más 
eminentemente, el pacto de gracia se establece en Cristo como su 
cabeza. Todas sus promesas le fueron dadas primero.y en él todos son sí y 
amén. Es por la unión que los creyentes obtienen un nuevo interés en el pacto 
y de él obtienen una nueva vida, gracia y fortaleza para responder a los fines 
del nuevo pacto. 


Instrucciones generales para entender correctamente 
las transacciones del Pacto 


$. 6. Ahora es evidente por lo que ya se ha dicho, que todas las transacciones 
federales de Dios con los hombres fluyen solo de su buena voluntad y del 
consejo de su voluntad. De modo que, por ese motivo, debemos concluir que 
nuestro conocimiento y comprensión de ellos debe depender totalmente de la 
revelación divina. Nadie puede pretender ser conocido con el secreto de Dios, 
excepto que se ha complacido en revelarlo en su palabra. Esta luz debe guiar 
todas nuestras consultas tras ella. Nuestros sentimientos en cosas de esta 
naturaleza deben estar estrictamente gobernados por esta regla, ver su 
naturaleza es tal que trasciende los principios comunes de la razón o la luz 
natural. Esto es así porque deben su origen a los actos libres de la voluntad 


divina y la sabiduría, que no son responsables hasta que son revelados por 
Dios mismo. Por lo tanto, nos conviene cautivar todos nuestros pensamientos 
de ellos a la obediencia de la fe, sabiendo que el aprendizaje y la fuerza de las 
partes (aunque de excelente uso en su lugar) no guiadas por la luz de las 
Escrituras en estas consultas solo pueden formar un error ingenioso y perder 
un Hombre en el laberinto de su propia imaginación y conjeturas inciertas. La 


simple ventaja de esas ayudas (en este caso, confiables y extendidas más allá 
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de su límite) no puede llegar más allá de permitirlecum ratione errare y así 
desviarnos de la verdad en un camino aparentemente más suave pero no 
menos peligroso que el que otros iluminan. 


En estas cosas se encuentra la primavera de la mayoría de los errores y 
corrupciones de la doctrina y la práctica en materia de religión. Los hombres 
se dan cuenta fácilmente y están de acuerdo con los verdaderos dictados de la 
ley de la naturaleza, pero en las cosas que pertenecen a los pactos de Dios, 
¡cuán variados son sus sentimientos! Sí, muchos grandes, sabios y buenos 
hombres han sido divididos en sus juicios sobre algunas cosas de gran 
importancia para la fe y la edificación de la iglesia, aunque no son 
absolutamente necesarias para su ser. Un error admitido acerca de la 
naturaleza de las transacciones federales de Dios con los hombres extraña a 
todo el sistema o cuerpo de divinidad y enreda nuestra interpretación de 
innumerables textos de las Escrituras. Por este medio los frascos y las 
contiendas tienenperpetuado en la iglesia ante el gran dolor y el estorbo de 
todos, la ofensa de los débiles y el mayor escándalo del mundo ciego. Todo 
esto ha ocurrido a menudo debido a la falta de una atención debida y humilde 
a la revelación de la verdad que Dios nos ha dado en las Sagradas Escrituras, 


y al tratar de recoger la mente de Dios desde allí sin un juicio 
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preconcebido, y evitar cuidadosamente la mezcla o confusión indebida de 


cosas naturales con aquellas que son puramente de naturaleza federal. 


El pacto de Dios es su secreto y solo él puede hacernos saberlo. Y sin 
embargo, nuestra fe, práctica, comodidad y santidad están estrechamente 
relacionadas con un buen conocimiento de ella; por lo tanto, no necesitamos 
ningún otro motivo para una búsqueda diligente y humilde de las Escrituras 
para la información correcta de nuestro juicio al respecto. Tampoco 
necesitamos ninguna otra precaución para no atribuir demasiado a nuestra 


propia sabiduría o habilidades. Más bien, debemos gestionar todas nuestras 
preguntas con una ferviente oración a Dios por ese Espíritu Santo de luz y 
verdad, que solo puede guiarnos a toda esta verdad y llevarnos a un claro 
conocimiento de la mente de Dios con respecto a ella. 


Capitulo dos 


Transacciones de Dios con Adán 


La importancia de este estudio 


$. 1. En el capítulo anterior traté brevemente algunas cosas de carácter más 
general que pensé que era necesario exponer para manejar los detalles que 
siguen. Ahora mi trabajo es considerar el primer estado del hombre, una 
explicación del cual debe tomarse del estado de Adán en el que el mundo de 
la humanidad fue personificado. Todos estamos más interesados en las 
transacciones de Dios con él y la relación que él tuvo con Dios con sus 
eventos y resultados. La comprensión correcta de estas cosas no solo es 
necesaria sino que se encuentra en el fundamento de todo conocimiento útil 
de nosotros mismos y de la mente de Dios en todas las revelaciones de su 
voluntad y el consejo a los hijos de los hombres que ha realizado en las 
siguientes edades. ya sea antes o en la ley de Moisés o por la palabra del 
evangelio. Su ignorancia de estos es aparentemente la razón de la ceguera y 
los errores miserables de los filósofos paganos más sabios en muchas otras 
cosas de la mayor importancia. Si un hombre pierde la explicación correcta 
de esto, ciertamente está desconcertado en la búsqueda de la verdad que más 
le preocupa saber. Por lo tanto, es necesario que observemos con toda 
diligencia lo que el Espíritu Santo ha dejado constancia de nuestra instrucción 
en este asunto. Este discurso puede referirse a estas tres cabezas: Por lo tanto, 
es necesario que observemos con toda diligencia lo que el Espíritu Santo ha 
dejado constancia de nuestra instrucción en este asunto. Este discurso puede 
referirse a estas tres cabezas: Por lo tanto, es necesario que observemos con 
toda diligencia lo que el Espíritu Santo ha dejado constancia de nuestra 
instrucción en este asunto. Este discurso puede referirse a estas tres cabezas: 


" La condición de Adán antes de que él 


pecara. 
= Su pecado y sus efectos inmediatos. 


2 Cómo Dios trató con él en su estado 
Caido. 


Discutiré cada uno muy brevemente. 


El estado original del hombre y la ley 


$. 2. Con respecto a la condición del hombre antes de su caída, podemos 
observar estas cosas. 


Primero, Dios lo hizo una criatura razonable y lo dotó de justicia original, que 
era la perfección necesaria para permitirle responder al final de su 
creación. Eminentemente a este respecto se dice que escreado a imagen de 
Dios (Génesis 1:26, 27) y para ser hecho recto (Eclesiastés 7:29). Esta 
rectitud o rectitud de la naturaleza consistía en la perfecta armonía de su alma 
con la ley de Dios de la cual fue sometido y sometido. 


l. Esta fue una ley eterna y una regla invariable de justicia por la cual se 
requerían aquellas cosas que son agradables a la santidad y rectitud de la 
naturaleza divina y que todo lo que sea contrario a ella estaba prohibido. Esta 


ley era solo interna y subjetiva para Adán, al serle comunicada con su 
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naturaleza razonable. y escrito en su corazón, para que no necesitara ninguna 


revelación externa para perfeccionar su conocimiento de ello. Y, por lo tanto, 
en la historia de su creación no se da ninguna otra explicación de esto, sino lo 
que se comprende en esto (y que se repite dos veces) que fue creado a imagen 
de Dios. El apóstol nos enseña que esto consiste en la justicia y la verdadera 
santidad (Efesios 4:24). La suma de esta ley se dio luego en diez palabras en 
el Monte Sinaí y aún más brevemente por parte de Cristo, quien la redujo a 


dos grandes mandamientos con respecto a nuestro deber tanto para con Dios 
Z 
como para nuestro prójimo (Mateo 22: 37-40). Y esto, como ley y regla de 


justicia, es en su propia naturaleza inmutable e invariable, como lo es la 
naturaleza y la voluntad de Dios mismo, cuya santidad está estampada en ella 
y representada por ella. 


2. Le complacía a la majestad majestuosa del cielo agregar a esta ley eterna 
un precepto positivo en el que le ordenaba al hombre no comer del fruto de 
un árbol en medio del jardín del Edén. Este árbol fue llamado el árbol del 
conocimiento del bien y del mal (Génesis 2:16, 17; 3: 3). El comer de esta 
fruta no era una cosa malvada en sí misma, sino que fue hecha por 
Dios.prohibición. Así que fue necesario que la voluntad de Dios concerniente 
a esto se exprese expresamente y se declare al hombre. De otro modo, a la luz 
de la naturaleza, no habría estado más dirigido a abstenerse del fruto de este 
árbol que a cualquier otro en el jardín; de hecho, él no habría estado bajo 
ningún tipo de obligación. Pero una vez que se dio la orden, esta ley positiva 
tuvo sus fundamentos seguramente establecidos en la ley de la 
naturaleza. Porque es un dictamen infalible "que es una cosa muy justa y 
razonable que el hombre deba obedecer a Dios, y que la voluntad de la 
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criatura siempre debe estar sujeta a la voluntad del Creador". Por lo tanto, el 
corazón de un hombre recto no podía, sino naturalmente, acercarse y 
someterse a la voluntad de Dios por cualquier medio que se le revelara. No 
puede haber transgresión de un precepto positivo sin la violación de esa ley 
eterna que está escrita en su corazón. 


En segundo lugar, esta ley estaba protegida por una sanción en la amenaza de 
4 
muerte por su transgresión (Génesis 2:17). Esta comision se entrega en 


términos que denotan la mayor miseria que puede sobrevenir a una criatura 
razonable y la más alta certeza de lo que le ha ocurrido en el caso de su 
transgresión: "En el día que comas de ella", dice el Señor, "al morir morirás". 
"Esta sanción pertenecía no solo al precepto positivo al que estaba 
expresamente anexada, sino también a la ley de la naturaleza; el demérito por 
transgredir esta ley es conocido por el hombre por la misma luz que la ley 
misma es conocida por él. Esto se hace bueno por la experiencia de la 
humanidad incluso en su estado caído, que no solo encuentran en sí mismos 
algunas nociones restantes de la diferencia entre el bien y el mal, y algún 


sentido de su deber de abrazar lo uno y evitar lo otro, sino también Tener una 
conciencia de castigo debido a la transgresión de estos dictados de su 
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razón. Estas nociones son connaturales. para ellos y, por lo tanto, se deben 
observar tanto en aquellos que no tienen como en aquellos que tienen la luz 
de una ley escrita para guiarlos (Romanos 1:32; 2:15). Si esto es así con el 
hombre caído con respecto a la ley en sí, entonces su sanción también fue 
perfecta y claramente conocida por Adán en su estado vertical. Su conciencia 
era pura y su mente irradiada con una luz clara, estando perfectamente libre 
de esos humos oscuros de lujuria sensual con los que se oscurece y se 
pervierte la razón y el juicio de su descendiente vencido. 


En tercer lugar, Adán no solo estaba bajo una comisión de muerte en caso de 
desobediencia, sino que también tenía la promesa de una recompensa eterna 
con la condición deDe su perfecta obediencia a estas leyes. Si hubiera 
cumplido con esta condición, la recompensa se le habría debido en virtud de 
este pacto en el que Dios se complacía en condescender para alentar la 
obediencia del hombre y la manifestación de su propia bondad y bondad. 


La promesa de una recompensa probada 


$. 3. Ahora que tal promesa de recompensa fue dada a Adán, y de hecho 
implícita en la comisión de la muerte en caso de desobediencia, se puede 
concluir de lo siguiente. 


1. El estado y la capacidad en que Dios lo puso. Este estado fue una prueba 
para alcanzar la felicidad eterna bajo una ley de obras y un ejercicio de 
obediencia que no podemos concebir excepto con el propósito de alguna 
recompensa y el fin más alto. Esto le fue propuesto y fue alcanzado por él. 


2. La inclinación natural de los hombres. Esperan una recompensa de la 
bendición futura por su obediencia a la ley de Dios y para presentarse ante él 
en los términos de un pacto de obras. Esto necesariamente surge de la 
relación del hombre con Dios al principio en tal pacto (que incluía la promesa 
de tal recompensa) y el conocimiento de estos términos del pacto que se le 
comunicaron, junto con la ley de su creación. 


3. El uso sacramental de ese árbol en medio del jardín del Edén. Esto fue 
llamado el árbol de la vida porque fue instituido por Dios como una señal y 


prenda de la vida eterna que Adán habría obtenido por su propia y perfecta 
obediencia a la ley de Dios si hubiera continuado en ella. Que este árbol fue 
designado por Dios para tal uso y final se recopila de lo siguiente: 


a. La alusión que Cristo le hace en el Nuevo Testamento (Apocalipsis 2: 
7). Allí le promete una recompensa eterna al que vence con estas palabras: 
"Le daré a comer del árbol de la vida, que está en medio del paraíso de Dios". 
La razón de esto está tomada de la cita de Dios de este El árbol debe ser una 
garantía de vida eterna para Adán en los términos y condiciones de un pacto 
de obras, y la analogía de la recompensa que Cristo da a sus fieles en los 
términos de otro pacto. Esta analogía consiste en la naturaleza general de la 
recompensa eterna prometida, aunque no existe una identidad o acuerdo 
perfecto en su grado o tipo particular. No pretenderé determinar exactamente 
el modo o el grado de esa bienaventuranza que fue establecida ante Adán por 
el convenio hecho con él, ya sea una confirmación ensu estado actual (que 
fue muy feliz) o una traducción a un estado mejor cuando se agotó el curso de 
su obediencia. Sin embargo, parece razonable llegar a la conclusión de que en 
algunos aspectos fue inferior a esa gloria a la que somos llamados por 
Jesucristo. Pero ambos están de acuerdo en la noción de una felicidad eterna, 
y en su especie, perfecta; por lo tanto, el uno se expresa mediante aquellos 
términos que se relacionan con una antigua garantía del otro. 


segundo. El método del trato de Dios con Adán en referencia a este árbol 
después de haber pecado contra él y la razón que Dios mismo le 
asignó. Puede leer un relato de la totalidad en Génesis 3 desde el versículo 22 
hasta el final del capítulo donde dice en parte: “Para que no extienda su 
mano, tome también del árbol de la vida, y coma, y viva para siempre. "No 
debemos suponer que Adán pudo haber obtenido la vida eterna comiendo el 
fruto de ese árbol después de haber pecado contra Dios. Pero todo el esquema 
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de ese discurso es irónico. Tomo las palabras anteriores, "He aquí que el 
hombre se ha vuelto como uno de nosotros", para ser una reprensión santa de 
la insensatez del hombre al aspirar a tal estado por el incumplimiento de la 
ley de Dios en el crédito de la sugerencia del diablo. Así que tomo estas 
palabras también para intimar un nuevo engaño de que el hombre caído 
estaba en peligro. Recibió una opinión (que el vano hombre está bajo 
cualquier pretensión lista para alimentarse de sí mismo) de que aún es capaz 
de recuperar su felicidad perdida de esta manera, o por cualquier otro trabajo 


propio. Las palabras nos enseñan cuál fue el uso y el fin para el cual se diseñó 
este árbol por primera vez, así como que Adán no ignoraba esto. Sin 
embargo, ahora se le debía enseñar la imposibilidad absoluta de obtener vida 
mediante un pacto roto mediante la protección y la prohibición de todo 
acceso a ese árbol por la espada de fuego de los querubines que giraba en 
todos los sentidos para mantener el camino del árbol de la vida. 


do. Esto tampoco debe olvidarse: que como la ley de Moisés de alguna 
manera incluía el pacto de la creación y servía para un memorial de la misma 
(por lo que toda la humanidad estaba involucrada en su maldición), no solo 
tenía la sanción de una maldición tremendamente Denunciado contra los 
desobedientes, pero también una promesa de recompensa de la vida a los 
obedientes. Ahora bien, como la ley de Moisés era la misma en el precepto 
moral con la ley de la creación, la recompensa a este respecto propuesta no 
era una nueva recompensa, sino la misma que se había debido a Adán, en el 
caso de su perfecta obediencia. . 


La recompensa y el castigo de la ley 


$. 4. Por lo que se ha dicho, es evidente que Adán se puso en su camino, pero 
en realidad no fue llevado a su descanso eterno en el estado en que fue 
creado. Era capaz de lograr un grado de felicidad mayor del que disfrutaba de 
inmediato. Esto fue puesto ante él como la recompensa de su obediencia por 
ese pacto en el cual él debía caminar con Dios. De esta recompensa puesta 
delante de él, estas cosas están más lejos de ser observadas. 


1. Aunque la ley de su creación fue atendida tanto con una promesa de 
recompensa como con una amenaza de castigo, la razón de ambas no es la 
misma ni necesaria de la misma manera. Porque la recompensa es de mera 
generosidad soberana y bondad. Por lo tanto, podría haber sido menos o más, 
como agradó a Dios, o no se propuso en absoluto sin que se hiciera daño 
alguno. Pero el castigo amenazado es una deuda con la justicia y resulta 
inmediatamente de la naturaleza del pecado con referencia a Dios sin la 
intervención de ningún acuerdo. Se debe a la transgresión de una ley divina 
como tal, y por lo tanto todavía se debe a cada una de sus transgresiones, 
incluso por parte de quienes ya están aislados de cualquier esperanza de 
recompensa por una antigua violación del pacto. Y como no puede ser más de 


lo que merece la ofensa sin dañar al hombre, tampoco puede ser menos, sin 
una disminución de la gloria de la justicia, por la regla estricta de que siempre 
se mide. De modo que la muerte que fue amenazada en la maldición es, en 
sentido estricto y correcto, la paga del pecado (Romanos 6:23). 


2. En la historia de esta transacción, tal como quedó registrado por el Espíritu 
Santo para nuestra instrucción, tenemos una mención más particular y 
expresada de la amenaza de la maldición que de la recompensa 
prometida. Así que tenemos una noción más clara de la maldición que se 
transmite a nuestras mentes que de la promesa, aunque tenemos razones para 
pensar que Adán conocía a ambos con la misma claridad. Esto puede deberse 
a que es más importante para nosotros ser completamente humildes bajo el 
sentido de la miseria actual de la humanidad en su estado de retraso, que 
preguntar curiosamente sobre el modo o grado particular de esa 
bienaventuranza que una vez se propuso pero que nunca se puede obtener. 
por nosotros en interés de ese pacto que primero le dio al hombre el derecho a 
él. 


Adan una persona publica 


$ 5. En esta transacción de Dios con Adán, él no debe ser considerado a título 
privado ni como alguien que se preocupa solo por sí mismo. Mas bien 
dios Lo trató como la raíz común y representante de toda la humanidad que 
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debía brotar de él según el curso ordinario de la naturaleza. y luego se 


estimó que estaban en él como una raíz natural y federal. Por tanto, en su 
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posición, toda la humanidad se puso de pie, y en su caída, Todos pecaron y 


cayeron en él. "Porque por la desobediencia de uno, muchos se hicieron 
pecadores" (Romanos 5:19). Y a este respecto, se dice que es el tipo (y Cristo 
el antitipo) o figura de él que vendrá. Debido a que el pecado de Adán se 
imputa a todos los que estaban en él, y así el juicio a la condenación viene 
sobre todos los que él representó, también la imputación de Cristo se imputa 
a todos los que están en él, y el regalo gratuito redunda en ellos para la 
justificación de la vida en virtud de su unión y comunión con él, 


La transacción de Dios con Adán un Pacto 


$. 6. De estas cosas, es evidente que Dios trató con Adán no solo en los 
términos de una ley, sino a modo de pacto. Esta transacción con él fue de 
naturaleza federal, aunque no se menciona explícitamente como un pacto en 
las Escrituras. Sin embargo, tiene la naturaleza explícita de un pacto y no hay 
ninguna razón para las sutilezas acerca de los términos donde la cosa en sí 
misma se nos revela suficientemente. No hay una mención explícita de un 
pacto de gracia antes del tiempo de Abraham y, sin embargo, la cosa es cierta 
y está claramente revelada en las Escrituras, a saber, que todos los que fueron 
salvos antes de su tiempo se interesaron en tal pacto y fueron salvos solo por 
su gracia. La evidencia de la relación del pacto de Adán con Dios puede 
resumirse brevemente de la siguiente manera: 


1. Es probable que Dios lo ponga no solo bajo la ley necesaria de su creación 
sino que le agregue una ley positiva. Se puede observar que esto es un 
complemento de una transacción de alianza en todos sus tratos posteriores 
con hombres. 


2. Pero ciertamente se concluye a partir de esa promesa de recompensa y la 
seguridad que se le dio a Adán, que nunca podría haber obtenido, excepto por 
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Dios condescendiente a tratar con él mediante los términos de un pacto. 

3. Solo a causa de tal pacto, la posteridad de Adán debería estar involucrada 
como lo fue en su posición o caída. Dejemos que lo primero sea negado y lo 
último es totalmente inexplicable. Porque si solo hubiera estado bajo una ley 
para Dios, su pecado habría permanecido sobre sí mismo. Eso no podría 
haber redundado en todo el mundo de la humanidad con una imputación justa 
como lo hace ahora, como tampoco puede imputarse el pecado de una 
persona en particular a otro hombre que no es realmente culpable de ello, al 
menos los pecados de los padres inmediatos a sus hijos. 


En esto reside el misterio de la primera transacción de Dios con el hombre y 
de su relación con Dios fundada en él. Esto no resultó inmediatamente de la 
ley de su creación, sino de la disposición de un pacto según el consejo libre, 
soberano y sabio de la voluntad de Dios. Por lo tanto, aunque la ley de la 
creación es fácilmente comprendida por los hombres (y existe poca 
controversia sobre ella entre los que no están degenerados por todos los 


principios de la razón y la humanidad), sin embargo, el pacto de la 
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creación, el interés de la posteridad de Adán con él en él, y la culpa del 


pecado original que le devuelve, no son propiedad de la mayoría de la 
humanidad. Tampoco se pueden entender, excepto a la luz de la revelación 
divina. Tampoco el corazón del hombre se siente humilde ante el debido 
reconocimiento de ellos por una clara y profunda convicción, excepto por una 
obra del Espíritu Santo. Mientras los hombres midan este consejo de Dios por 
su propia razón estrecha y oscura y se nieguen a someter sus sentimientos al 
respecto a la revelación de su placer soberano, voluntad irresponsable y 
sabiduría, deben caer necesariamente en graves errores y llenar al mundo de 
infructuosos. contenciones a través de su oscurecimiento de consejo por 
palabras sin conocimiento. 


La naturaleza general del pacto con Adán 


$. 7. En cuanto a los términos y condiciones de este pacto que Dios hizo con 
Adán y con toda la humanidad en él, fue un pacto de obras. Con respecto al 
privilegio inmediato y la relación, fue un pacto de amistad. Con respecto a la 
recompensa prometida, fue un pacto de riqueza generosa y bondad. Pero no 
incluía ni intimaba en lo más mínimo el perdón de la misericordia. S1 bien su 
ley se observó perfectamente, elevó al hombre dentro de un grado de los 
ángeles bendecidos. Pero el incumplimiento de esa ley lo llevó 
inevitablemente a esa maldición que lo hundió en la sociedad de los 
demonios apóstatas y lo dejó bajo una miseria como la de ellos. 

Bajo este pacto el hombre fue dejado a la libertad de su propia 


12 
voluntad. Estaba en su propio poder y elección, ya sea para obedecer y ser 


eternamente feliz, o para pecar y así exponerse a la miseria eterna. No estaba 
tan confirmado en gracia que no podía pecar y morir, pero estaba dotado de 


ese poder y rectitud de la naturaleza para no haber pecado ni haber muerto. A 
13 14 

pesar de que él no tenía un cuidado no posse y así un mori no posse ; sin 
15 16 

embargo, él tenía una posse non peccare y así una pandilla no mori . Era 


una criatura perfecta, aunque mutable, y tenía todas las ventajas posibles de la 
persuasión moral para hacerlo constante en su obediencia. No podía estar sin 
una clara convicción de la mayor obligación para con esto, tanto en el sentido 
del deber como en la gratitud hacia su Creador y pacto de Dios. Tenía la 
felicidad presente y la esperanza futura en el camino de su deber y la justa 


advertencia de la miseria que el pecado le provocaría en la proclamación de 
esa maldición que era la sanción de la ley que se le había dado. Y sin 
embargo, cuando llega el momento de la prueba, todo esto no prevalece 
contra la tentación; pero su mutabilidad se convierte en el original de ese 
pecado original por el cual él, y en él, el mundo de la humanidad, se arruinó y 
se hizo miserable. 


El pecado de nuestros primeros padres 


$. 8. Lo siguiente que se debe investigar es el pecado de nuestros primeros 
padres y su estado y condición resultantes. 


En cuanto a la primera, su transgresión se completó realmente comiendo el 
fruto del árbol del conocimiento del bien y del mal con respecto al cual el 
Señor les había ordenado que no comieran (Génesis 3: 6). Respecto a esto 
deja que se observe: 


1. Que fue por el incumplimiento de una ley positiva que la humanidad se 
perdió. Esta fue la puerta a través de la cual el pecado y todas las miserias 
consiguientes invadieron y con su entrada arruinó este mundo inferior. 


2. Dado que el hombre cayó por la transgresión de este precepto positivo, su 
incumplimiento del pacto con Dios fue mucho más evidente porque este 
precepto no pertenecía inmediata y necesariamente a la ley de su creación, 
pero fue superadded a ella como un término especial y condición de su 
relación de pacto. 


3. La violación de esta ley positiva supone y necesariamente infiere una 
violación de la ley eterna de su creación. Esta transgresión fue una apostasía 
total de parte de Dios y en ella se incluyó toda la maldad concebible, incluso 
"los deseos de la carne, los deseos de los ojos y el orgullo de la vida" (1 Juan 
2:16). Todas las villanías que hasta hoy han sido o serán perpetradas en el 
mundo son su fruto genuino y en una búsqueda estricta se encontrará que sus 
agravaciones son innumerables. 


El estado y condición del hombre caído 


$. 9. Lo siguiente que debe investigarse es el estado y la condición del 
hombre caído. Esto fue muy miserable y terrible. Por haber roto el pacto con 


Dios de esta manera por una transgresión perversa y voluntaria de su santa 
ley: 

l. Por lo tanto, perdió por completo y perdió todo interés de pacto en 
Dios. Ya no podía reclamar un derecho ni esperar esa recompensa prometida 
a condición de su perfecta obediencia a la ley de ese pacto que Dios había 
hecho con él. En su lugar, inmediatamente cayó bajo la culpa, quedando 
sujeto a la sentencia de su propia conciencia sujeta al castigo bajo la justa tra 
del Todopoderoso. Y, por lo tanto, no temía más que el acercamiento de Dios 
a él (Génesis 3: 8-10). 

2. No solo perdió su derecho, sino también su relación actual con Dios por 
este pecado. Además, por este medio se le hizo incapaz de la verdadera 
felicidad, en la medida en que ahora fue apostatado de un pacto de amistad a 
un estado de enemistad contra Dios y la alienación de él, que es el 
complemento necesario de la maldad. Él cayó bajo el dominio del pecado y la 
imagen de Dios en la que fue creado de una manera totalmente 
desfigurada. Él pecó y no alcanzó la gloria de Dios (Romanos 3:23). Y ahora, 
en lugar de esa justicia original con la que fue embellecido por primera vez, 
no había nada más que encontrar en él, excepto la abominable inmundicia y 
la horrible deformidad. Su mente estaba cubierta, incluso poseída por una 
oscuridad infernal. El odio de Dios reinaba en su corazón y sus afectos ya no 
estaban sujetos a la razón correcta, sino que se volvían viles y rebeldes. 


3. La maldición de la ley en su mayor rigor y principal intención fue 
inmediata y solo debida a él. Nada menos que su máxima ejecución era cada 
momento esperado por él; y eso fue la muerte, incluso la peor de las muertes, 
la muerte eterna, que es "un castigo eterno del alma y el cuerpo bajo la ira 
17 

venganza de una Deidad provocada". 

El hecho de que esta fue la intención principal de la amenaza podría ser 
claramente demostrado por muchas razones, pero por ahora me contentaré 
con la mención de solo dos. 


1. Este castigo se infligirá a muchos de la posteridad impía de Adán, que no 


ha sido culpable de ninguna otra transgresión sino contra la luz y la ley de la 
18 
naturaleza. Tales eran aquellos malvados paganos que Pablo habla de que, 


aunque nunca tuvieron la ley escrita o supieron de alguna promulgación 


19 
repetida de la misma (y, por lo tanto, podemos concluir que era mucho más 


improbable que estuvieran familiarizados con el nuevo pacto y sus términos) 
y que, al ser ellos mismos una ley, estaban sujetos a este castigo por la 
transgresión de esta ley. Ahora, este castigo debe ser el fruto de esa maldición 
que es la sanción de esa ley que estaban bajo, y que fue transgredida por 
ellos, que era la ley de la creación, incluso la misma ley que Adán fue hecha 
bajo. Y si la ley es la misma, se incurrió en la misma pena por su 
transgresión. Y si están sujetos a la muerte eterna por la transgresión de esta 
ley, no hay duda racional de que Adán también lo fue. 


2. Si el justo demérito y la paga del pecado estaban contenidos en la amenaza 


(como sin duda lo fue), no podría ser menos que un castigo eterno que fue 
20 
amenazado. Porque si eso no es el desierto. de cada pecado, no puede ser 


debido a ningún pecado. La razón por la cual el castigo de cualquier pecado 
es eterno es para que la pena infligida al pecador sea adecuada para la 
ofensa. El castigo tiene un infinito en su eternidad, porque la culpa es 
infinitamente agravada, y eso solo puede ser con respecto a su objeto. No hay 
nada que pueda ser una agravación infinita del pecado, sino que se comete 
contra un Dios de infinita grandeza, gloria y bondad. Y esta agravación 
atiende a todos los pecados, ya que es pecado contra Dios, y aunque otras 
circunstancias pueden aumentar la provocación y, por lo tanto, tener la 
intención del grado del dolor del pecador, ninguna, pero esto puede alcanzar 
el infinito. El castigo por lo tanto debido a Adán por el pecado contra 
Dios. no puede ser otra o nada menos que la muerte eterna, que es la prevista 
en la sanción de la ley dada a él. 


3. Toda la creación de este mundo visible se convirtió en susceptible de 
destrucción con el hombre caído como una herencia perdida por su traición 
contra la suprema majestad. Por el pecado del hombre, el marco de la tierra y 
los cielos hechos para su servicio y deleite se desataron, y sus cimientos tan 
estremecidos como los que se hubieran emitido en una ruina absoluta, no 
hubieran interpuesto y sostenido Cristo sus pilares (Salmo 75: 3 con Hebreos 
1 : 3). Si la maldición se había ejecutado inmediatamente en su rigor con 
estas desolaciones siguientes, había un infierno preparado para el 
hombre. Supongo que les ruego que apaguen todas las luces del cielo, que se 
destruyan todo el orden, la simetría y la belleza de la creación, y que se 


reduzcan a un caos de confusión y horrenda oscuridad sobre el hombre y la 
ira ardiente. de Dios lo encendió, Ahora arrojado a las fauces de la eterna 
desesperación y atormentado por un gusano que nunca muere. Piensa, digo 
esto, y difícilmente podrás concebir un estado más espantoso y sombrío que 
aquel en el que el hombre se encontraba al borde del abismo. 


4. En esta condición, el hombre estaba totalmente indefenso y sin fuerza, 
estaba completamente incapacitado para presentarse ante Dios en términos de 
un pacto de obras, e incapaz de ponerse de acuerdo con otros 
términos. Porque no fue capaz de dar un paso hacia una reconciliación con 
Dios o el rescate de sí mismo para salir de estas miserias. La puerta del 
arrepentimiento no le fue abierta por el pacto de la creación, o si lo había 
hecho, ahora no había en él poder ni voluntad para entrar allí. Estaba 
completamente incapacitado para obedecer a Dios de manera aceptable en 
cualquier término hasta que se creara una nueva criatura. Por lo tanto, era 
imposible que este pacto ahora roto se renovara con él o con cualquiera de su 
posteridad por los mismos fines y de la misma manera en que se hizo con el 
hombre recto. 


La misericordia de Dios para el hombre caído 


$. 10, Inexpresiblemente miserable fue el estado del hombre caído. Veamos 
ahora cómo se le reveló la infinita misericordia de Dios cuando se perdió de 
esta manera y se arruinó miserablemente por su propio pecado. Y para 
comprender mejor lo que se va a seguir, voy a poner como premisa dos cosas 
que deben mantenerse en nuestro ojo. 


1. El Dios infinitamente sabio y gracioso, que desde la eternidad previó la 
caída del hombre, también tuvo desde la eternidad un propósito gracioso en sí 


mismo de acuerdo con el consejo de su propia voluntad, para redimir y salvar 
21 
a un remanente de la humanidad perdida de su caducidad y caída. estado, y 


por su todopoderosa gracia, a través de los méritos de Cristo, para 
recuperarlos de la miseria a la herencia de un reino y una gloria mucho mayor 
que la establecida ante Adán en su integridad. Y estos consejos eternos que 


estaban escondidos consigo mismo se trataron de una manera de pacto entre 
2 
el Padre y el Hijo, incluso en un pacto de redención, ahora revelado en las 
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Escrituras de la verdad. A este pacto pertenecen todas las promesas del 


Padre al Mediador, y los compromisos de rehabilitación del Redentor acerca 
de la salvación de los pecadores y la forma y el método de su 
cumplimiento. Con respecto a estos consejos, se dice que el Hijo de Dios es 


el deleite del Padre, y que él también se deleita en el mundo habitable cuando 
24 
se formó la parte más alta de su polvo. (Proverbios 8: 22-31). En este 


contexto, la mutua aceptación tanto del Padre como del Hijo, en este 
admirable artilugio de infinita gracia y sabiduría, no se expone de manera 
oscura. 


2. Al perseguir este pacto de redención y la garantía de Cristo tomada en él 
después de la caída del hombre, el gobierno del mundo fue puesto en manos 
del Hijo de Dios, el Mediador designado, quien se interpuso para la 
prevención de Su presente y absoluta ruina. Por él fueron todas las 
transacciones futuras gestionadas para el bien del hombre, y todos los 
descubrimientos de la gracia y la misericordia se hicieron a los hijos de los 
hombres en él y por él. Todas las cosas en el cielo y en la tierra se pusieron 
en orden subordinadas a los fines de la nueva creación y la redención del 
hombre perdido que se llevará a cabo en la plenitud del tiempo por el Hijo de 


Dios encarnado. El hombre caído no podría tener más que ver con Dios, ni 
25 
Dios con él en una forma de bondad, excepto en un mediador. 


Una promesa de redención en un tratado 


$. 11. Fue a partir de este diseño de amor y misericordia que cuando el Señor 
Dios vino al hombre caído en el jardín en el fresco del día y lo encontró lleno 
de horror y vergúenza en la conciencia de su propia culpa, no ejecutó El rigor 
de la ley sobre él. En cambio, celebró un tratado con él que se emitió en un 
descubrimiento de la gracia. Con esto, se abrió una puerta de esperanza para 
establecer un nuevo fundamento para su aceptación con Dios y para caminar 
bien complaciendo a él. 


1. Porque en la oración pasada a la serpiente (que involucraba principalmente 
al Diablo cuyo instrumento había sido para tentar al hombre, y que 
probablemente estaba obligado a permanecer en su posesión de la serpiente 
hasta que recibió esta condena, Génesis 3:15) allí se hizo una bendita 


promesa de redención y salvación para el hombre. Esto debía ser hecho por el 
Hijo de Dios hecho de una mujer, y así su simiente, y el hombre, debía recibir 
la salvación prometida por la fe y esperar en ella. En esta promesa implícita 
se colocó el primer fundamento de la iglesia después de la caída del hombre 
que debía ser levantada de las ruinas del reino del Diablo mediante la 
destrucción de su obra por Jesucristo (1 Juan 3: 8). 


2. En esta comunión de la serpiente no solo está implícita la promesa de 
levantar un Salvador de la simiente de la mujer y enviarlo al mundo para que 
rompa la cabeza de la serpiente (es decir, la conquista perfecta de Satanás y la 
ruina absoluta de su reino) pero también de propagar y preservar una iglesia 
en el mundo que debería ser heredera de esa salvación. Estos mantendrían 
una guerra espiritual con Satanás y su reino que, por su parte, terminaría en 
perfecta conquista y victoria. 

Mientras Satanás está mordisqueando su talón, el Dios de la Paz lo lastimaría 
bajo sus pies y los haría más que vencedores a través de aquel que los 
amaba. Porque la simiente de la mujer debe entenderse colectivamente de 
Cristo y sus miembros (ya que la simiente de la serpiente incluye a todos los 
hombres malvados), aunque tiene una referencia principal a Cristo 
personalmente, quien solo ha obtenido la victoria sobre el poder infernal y 
destruido Las obras del diablo. Pero aunque esto fue hecho solo, sin embargo, 
no fue solo para él sino para su cuerpo, la iglesia, de la que todo verdadero 
creyente es miembro y ciertamente obtendrá la victoria a través de la fe de su 
nombre. Contra esta iglesia, las puertas del infierno nunca pueden prevalecer, 
pero siempre estará en el mundo mientras el mundo continúe. Este fue el caso 
desde la primera promesa,como aparece temprano en la instancia de Caín y 
Abel (Génesis 4 comparado con 1 Juan 3:12). Y algo de esta naturaleza se 
insinúa en el nombre de Seth y la razón dada por Eva de ella al imponer ese 
nombre (Génesis 4:25). 


3. Después de esto hubo una restricción inmediata y una modificación de la 
maldición en la oración pronunciada sobre Adán y Eva (Génesis 3: 16- 
19). Aunque ellos y sus descendientes fueron necesariamente sometidos a 
muchos males y desgracias mientras vivieron, y la disolución por fin de una 
muerte temporal, sin embargo, no fueron puestos inmediatamente bajo una 
sentencia de muerte eterna, que era el castigo que habían merecido. Y con 
respecto a esta oración podemos observar además: 


4. Que la promesa de romper la cabeza de la serpiente que fue revelada a 
nuestros primeros padres no les dio una liberación de toda miseria sino solo 
una exención de la muerte eterna. A pesar de esta promesa y todo lo que 
Cristo ahora ha hecho para su pleno cumplimiento, es la voluntad de Dios 
que todos los hombres, creyentes y otros, se ejerciten en este mundo con 
miserias y permanezcan sujetos a la muerte temporal o disolución del cuerpo 
en polvo. 


5. La corruptibilidad del hombre, todas las miserias a las que está sujeto 
mientras vive, y la muerte temporal por fin son los frutos del pecado y de la 
maldición debida a él, ya que son males naturales o castigos. Pero no son el 
único fruto o resultado de la maldición, ni la paga completa del 
pecado. Como son malos, fluyen de la maldición, pero siendo solo 
temporales, su mal está limitado y, por lo tanto, modificado por la 
misericordia o, al menos, la bondad compasiva. El planteamiento de la 
muerte temporal prueba claramente que el pecado está en el mundo. Pero esta 
limitación de la muerte también prueba que hay misericordia reservada para 
algunos y que aquellos que no la obtienen deben ser llevados a un cálculo de 
cuentas después porque el fruto de sus acciones no les ha sido devuelto en su 
totalidad en este mundo. 


6. Y, por lo tanto, ninguno de estos males es incapaz de un cambio en cuanto 
a su naturaleza penal, incluido el cambio del estado de ese hombre sobre el 


que vienen. Porque aunque caen como tantas gotas de ira que pronostican una 
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terrible tormenta sobre los impíos, son todos santificados a unCreyente y 


convertido en bendiciones reales. Pero la máxima ejecución de la maldición 
no es capaz de este cambio, ya que el castigo eterno nunca puede convertirse 
en una bendición para nadie. 


Ya que hay razones para suponer que Dios no solo le prometió un redentor a 
Adán antes de pronunciar esta oración, sino que también le dio fe en la 
promesa, luego vino directamente sobre él como un castigo paternal y no 
como un fruto de una ira no pacificada. 


Por otro lado, también es cierto que la bondad y la tolerancia de Dios se 
convierten, mediante la maldad del hombre, en un juicio sobre los impíos e 
impenitentes que abusan el día de su paciencia para atesorar la ira contra el 
día de la ira. y revelación del justo juicio de Dios (Romanos 2: 5). Tanto las 


misericordias temporales como los males temporales están totalmente 
supeditados al diseño de la gloria de Dios en el estado futuro y eterno del 
hombre. Y podemos concluir que no habría habido una muerte temporal si no 
hubiera habido un día de paciencia. 


Es más que probable que, al mismo tiempo o inmediatamente después, Dios 
instituyera aquellos sangrientos sacrificios que se le ofrecieron a partir de ese 
momento y que él aceptara cuando se los ofreció con fe. Esto fue para la 
instrucción adicional del hombre en la noción general del camino de su 
redención por parte de la simiente prometida y para la ayuda y confirmación 
de su fe en la promesa. Incluso los abrigos de piel que hizo el Señor y con los 
que cubrió a Adán y Eva, que luego se confundieron con la vergiienza de su 
propia desnudez, parecen estar diseñados por Dios no solo para un uso 
natural sino también espiritual. Fueron por su instrucción con respecto a esa 
justicia imputada en la que ahora deben estar delante de él y sin la cual no 
podrían encontrar aceptación con él. Especialmente si estos abrigos estaban 
hechos de las pieles de esas bestias que se le ordenó a Adán que ofreciera en 
sacrificio a Dios (como algunos supusieron), difícilmente podemos imaginar 
que tengamos menos intención. Sin duda, con la institución de los sacrificios 
se reveló a Adán algo del uso y el fin de ellos. 


También se debe tener en cuenta que aunque el pacto de gracia se reveló 
hasta ahora a Adán, sin embargo, vemos en todo esto que no hubo una 
transacción formal y expresa con él. Aún menos fue el pacto de gracia 
establecido con él como una persona pública o representante de cualquier 
tipo. Pero al obtener interés por sí mismo solo por su propia fe en la gracia de 
Dios revelada de esta manera, también deben ser salvos aquellos de su 
posteridad. Por lo tanto, la corrupción de Adán caído y la culpa de su caída se 
derivaron de él a toda su descendencia porque estaban en él como unPersona 
pública y raíz federal cuando cayó. Sin embargo, no pueden derivar de él 
ningún interés en su estado renovado o en su gracia o santidad, ya que, con 
respecto a esto, Dios lo trató solo como una persona privada. Y el bien de la 
promesa que ahora se entrega no fue más confiado con él que con su 
posteridad o con ninguno de ellos en particular. 


El estado y condición de la posteridad de Adán 


$. 12. El estado y la condición en que se encuentra ahora el mundo de la 
posteridad de Adán es el siguiente. 


1. Todos ellos nacen en el pecado original, en la imagen caída del primer 
Adán, y así están bajo un pacto roto siendo por naturaleza hijos de ira, 
profanos y sin fuerza. 


2. Sin embargo, están necesariamente obligados por una ley a obedecer, 
adorar y servir a su Creador, aunque no tienen un interés de pacto en 
él. Porque es imposible e implica una contradicción de que las criaturas 
razonables deben ser traídas al mundo y no estar sujetas a la ley de su 
Creador o que la muerte eterna no debe ser debido a la violación de esa ley 
por ellos. La ley de la creación se une cuando se rompe el pacto de la 
creación. Aunque la transgresión del hombre ha perdido su interés en uno, no 
puede disolver la obligación del otro. 


3. Sin embargo, el mundo está sometido a un indulto general y la ejecución 
completa de la merecida maldición se retrasa hasta el día del juicio. Hasta ese 
momento, los hijos de los hombres están bajo una dispensación de bondad y 
escasa misericordia. Así que están en una capacidad remota o posibilidad de 
obtener la salvación de Cristo, donde le agrada a Dios enviar el evangelio, 
cuya dispensación se hace efectiva para la salvación de todos los elegidos, 
que de esta manera están reunidos en el reino de Cristo. 


4. El Señor Cristo se ha comprometido en el cierre de su reino mediador, 
cuando todas sus ovejas son llevadas a su redil, (solo por su causa, el día de 
su paciencia se extiende al mundo) para resucitar a toda la humanidad de 
manera incorruptible. Estado, preparado para esa eterna duración a la que 
fueron diseñados en su primera creación. Entonces glorificará consigo mismo 
a todos aquellos por quienes ha satisfecho la justicia de Dios, ha nacido de la 
maldición de la ley y ha desarrollado la justicia eterna, quienes también han 
sido llamados por su gracia a participar de estos beneficios a través de la 
fe. A otros los entregará mediante una sentencia justa a la ejecución completa 
de la maldición sobre ellos con el mayor rigor que hasta entonces se 
suspendió por los fines mencionados anteriormente. 


Capítulo tres 


El pacto de Dios con Noé 


Una nueva relación establecida 


$. 1. Desde el primer amanecer de la bendita luz de la gracia de Dios hasta los 


1 
pobres pecadores exhibidos débilmente En la promesa que se menciona en 
Génesis 3:15, los redimidos del Señor fueron llevados a una nueva relación 
con Dios, en y por Cristo la simiente prometida, a través de la fe en él como 
se revela en esa promesa. Su obediencia y servicio religioso fueron 


2 

declarados. y aceptado por Dios en un nuevo fundamento de perdón de la 
misericordia y el perdón a través del Redentor (Salmo 130: 4). Ya no estaban 
en términos de obediencia personal y perfecta ni de hacer una ley, sino en 
términos de fe o de creer en una promesa gratuita que cambiaba 
completamente el orden de su aceptación con Dios. Por el pacto de la 
creación, la obra de obediencia era mantener la relación y asegurar la 
aceptación de la persona con Dios. Pero por el pacto de gracia y redención, la 
relación y la aceptación previa de la persona en Cristo fue la razón de la 
buena aceptación de toda su obediencia sincera, aunque imperfecta, que ahora 
surgió de la fe. Y así se dice en Hebreos 11: 4, "Dios respetó a Abel y su 
ofrenda", primero a la persona y luego a su obra. 


La Palabra revelada de Dios es la regla de fe de los 
hombres 


$. 2. Como los hombres santos vivían por fe, así es que tenían el objeto de la 
fe con ellos, es decir, la revelación del consejo de Dios por medio de su 
palabra. Aunque la palabra no fue escrita hasta el tiempo de Moisés, sin 
embargo, la iglesia nunca estuvo sin los oráculos de Dios. En aquellos días, 
se les dio a conocer por esos medios y formas que la infinita sabiduría y la 
bondad de Dios eligieron. Esto lo hemos visto en la primera promesa y en la 


institución de sacrificios que no podrían haber sido ofrecidos en fe como lo 
fue el de Abel, si Dios no los hubiera mandado y nombrado. También parece 
que Diosles había dado algunas instrucciones particulares con respecto a qué 
bestias podrían ofrecer en sacrificio y cuáles no, porque en el tiempo de Noé, 
la distinción de bestias limpias e inmundas se menciona como algo bien 
conocido (véase Génesis 7: 2, 3 y 8:20). A esto podemos agregar que al 
menos algunos de los nombres de la línea de Seth fueron impuestos por un 
espíritu de profecía, que Enoc era un profeta y que Noé era un predicador de 
justicia. Todo esto infiere una revelación de la mente de Dios y de sus 
consejos hechos en ese momento a la iglesia, distintos de la luz y la ley de la 
naturaleza y que trascienden todos sus dictados; aunque se debe admitir que 
esta luz no brillaba sobre ellos con la misma claridad que en las edades 
posteriores. 


Enoch 


$. 3. Además, existe la extraordinaria dispensación de la providencia de Dios 
hacia Enoc, quien, por la fe, caminó con Dios y luego se tradujo a la herencia 
celestial sin estar sujeto a la suerte común de la humanidad en disolución por 
muerte temporal. Esto no solo fue un favor singular para sí mismo, sino 
también un descubrimiento eminente para el resto de los creyentes de esa 
edad en el sentido de que el derecho de adopción y la reclamación de una 
herencia en la luz por la fe les fueron devueltos en la semilla prometida. Esto 
tendió a alentar su fe y esperanza en la expectativa de un estado glorioso para 
que el alma y el cuerpo sean disfrutados en una inmortalidad bendita y en la 
vida eterna de aquí en adelante. Tenían esto en serio en el disfrute presente de 
un miembro de ese cuerpo al que estaban todos unidos (Compare Génesis 
4:24 y Hebreos 11: 5). 


El mismo momento en que se hizo esto arroja más luz sobre su 


3 
espiritualidad. significado. Enoc fue el séptimo de Adán y este número 
septenario es famoso en las Escrituras por su significado espiritual de ese 
descanso perfecto o sábado al que Cristo debe llevar a su iglesia. Así Mateo 
cuenta la genealogía de Cristo por generaciones septenarias. Nuevamente, la 
traducción de Enoc ocurrió poco después de la muerte de Adán, la primera 
cuya muerte natural se menciona en las Escrituras. Enoc en la séptima 


generación se tradujo que no debía ver la muerte. Como habían visto el fruto 
de la maldición ejemplificada en la muerte de Adán, también vieron la vida 
que la promesa da ejemplificada en la traducción de Enoc. El es el que 


caminó con Dios antes de ser traducido o, como el apóstol lo da, tuvo este 
4 


testimonio, "que agradó a Dios". De hecho, la frase hebrea utilizada 
en Génesis 5:22 no solo significa integridad y santidad eminente a título 
5 


privado, sino también (como lo aprendió Ainsworth). notas sobre el lugar) se 
usa a menudo para una administración agradable del cargo ante Dios. A este 
respecto, él era una figura especial de Cristo, y su traducción prefiguraba la 
entrada de Cristo en el cielo como un precursor para nosotros. 


Durante trescientos años, la iglesia había disfrutado de su ministerio y siete 
patriarcas fueron dejados vivos como testigos de su traducción, de modo que 
todo el número de los hijos de Dios tuvieron el beneficio y el consuelo de 
recibir instrucciones. Profetizó de la destrucción de los hombres malvados y 
resumió su profecía en el nombre que dio a su hijo Methuselah. Puede 
interpretarse, "mueren por un dardo" o "él muere y luego es el dardo" (es 
decir, el dardo de la venganza divina para castigar a los impíos) o "él muere y 
luego se envía". Esto era casi uno. Mil años antes del diluvio, pero se cumplió 
exactamente en el tema, ya que Matusalén murió solo un mes antes de que 


6 
llegara el diluvio. a los pecadores de su tiempo. Este primer juicio fue un 
tipo de juicios futuros sobre hombres malvados, especialmente sobre la 
destrucción del estado judío por el fuego de la ira de Dios por su rechazo de 


7 
Cristo. Cada uno de estos fue un preeludium. del juicio general del mundo, 
por lo que la amenaza de este primer juicio a los impíos de entonces también 
fue una denuncia del juicio contra todos los pecadores impíos en tiempos 
futuros. 


La propagación general de la iglesia. 


$. 4. En estas edades de la iglesia se propagaba generalmente en esa línea a 
través de la cual corría la sangre de la semilla prometida. Sin embargo, no 
encontramos ningún muro de partición semejante establecido entre una 
familia y otra; cualquiera que desee podría asociarse libremente y unirse a los 


8 
verdaderos adoradores de Dios. Incluso es posible que parte de la línea y la 
raza deEl maldito Caín lo hizo. Por otro lado, es más que probable que otros 
de los hijos de Adán, además de Caín, se hayan rebelado con él de toda 


9 

verdadera religión y santidad y se hayan unido al tema. En un desprecio 
abierto de Dios y rebelión contra él. Sin embargo, la naturaleza y la necesidad 
de la adoración religiosa y la obediencia que se debía a Dios en ella, 
obligaron a sus siervos a mantenerse separados y separados del resto del 
mundo. Mientras lo hacían, se evitaba la defección general de la 
humanidad. Pero hacia la finalización del viejo mundo, todas las cosas 
declinaron y empeoraron cada vez más (Génesis 6: 5, 12, 13). La violencia y 
la corrupción de la humanidad abundaron e incluso los hijos de Dios fueron 
capturados con el cebo de las delicias sensuales. Aquellos que anteriormente 
habían mantenido una comunión pura y distinta para la adoración solemne de 
Dios invocando su nombre (y también lo hicieron con su nombre, Génesis 
4:26, siendo denominados los hijos de Dios) ahora perdieron el sentido de la 
religión y rompieron los límites de su separación justa y se mezclaron con las 
hijas de los hombres (Génesis 6:24). Estas eran las mujeres de la 
descendencia de Caín, o de la confederación con su simiente, por cuya 
belleza se enredaban mientras consideraban la satisfacción de su lujuria más 
que los verdaderos fines del matrimonio. Al enredarse de esta manera, 
también se asociaron con ellos en sus abominaciones hasta tal punto que 
cuando llegó el momento del diluvio, la adoración pura de Dios se mantuvo 
solo en la familia de Noé, quien encontró la gracia ante los ojos de Dios. 
(Génesis 6: 1-11). Él fue preservado en el arca para que por él y sus hijos la 
tierra desolada pudiera ser repuesta nuevamente con habitantes después de 
que la fundación de los impíos fuera destruida con un diluvio (Job 22:16). 


El arca como tipo 


$. 5. Ahora, en los tratos de Dios con Noé, hay algunas cosas que requieren 
nuestra atención diligente. Estos llevan a un mayor grado de luz el el 
descubrimiento de la gracia y la redención por parte de Cristo y así establecer 
más a la iglesia en su expectativa. 


Después de ser advertido, Noé construyó el arca siguiendo la dirección 
especial de Dios para salvarse a sí mismo y a su casa, que eran ocho almas (1 
Pedro 3:20). Esto les proporcionó a todos una liberación temporal del diluvio 
de aguas por el cual Dios en su ira barrió un mundo desobediente. También 
fue útil en su referencia típica para su instrucción adicional sobre la redención 
del hombre de las inundaciones de la venganza divina que se derramará más 
tarde en la ira eterna sobre el mundo de los incrédulos. Porque esto debe ser 
observado con respecto al estado de la iglesia antes de que Cristo viniera en 
la carne: que a medida que el evangelio les fue predicado por tipos y sombras 
oscuras, así este tipo de instrucción no solo fue otorgado por las ordenanzas 
establecidas del culto ceremonial. , pero también por muchas obras 
extraordinarias de la providencia. Estos estaban tan ordenados por la 
sabiduría divina que podrían tener una relación típica y ser una 
representación adecuada de las cosas espirituales. Esto se puede observar en 
muchos casos en la historia de Abraham y su descendencia, los hijos de 
Israel. Por esta razón, el maná que comieron en el desierto se llama carne 
espiritual; el agua de la roca que bebían, bebida espiritual; y la roca, Cristo (1 
Corintios 10: 3, 4). Y, sin embargo, no leemos de ninguna ordenación 
especial o designación de estas cosas para tal fin, excepto lo que tenían de la 
orden y la voz de la providencia, junto con las circunstancias particulares de 
las personas involucradas en ellas. Bajo esta consideración está el arca de 
Noé. Era un tipo de Cristo (como el arca en el santuario judío) o de la iglesia 
vista como custodiada con su salvación, 


Este tipo se vuelve más vívido por la forma de la estructura que Dios ordenó 
y también el uso inusual de un término en las instrucciones dadas para 
asegurar la preservación de aquellos que debían ingresar al arca. 


1. La forma en que se construyó el arca, en la proporción de sus dimensiones, 
se acerca más a la del cuerpo de un hombre. Porque tenía una longitud de 
trescientos codos, una anchura de cincuenta y una altura de treinta, de modo 
que en la figura tenía la forma de un ataúd. Había una semejanza de entierro 


al entrar en ella y de una resurrección al salir de ella. En este sentido, el 
10 
apóstol Pedro hace que el bautismo sea el antitipo del arca (1 Pedro 3:19, 


20). Así, el arca era un sacramento extraordinario, o prefiguración, de la 
redención y salvación de la iglesia por la muerte y resurrección de Cristo y de 


su unión y comunión con el que murió y resucitó, para disfrutar de todos los 
beneficios de su muerte y resurrección. 


2. En las instrucciones dadas para la construcción del arca, se le ordena a Noé 
que la lance con tono tanto dentro como fuera (Génesis 6:14). Las palabras en 
hebreo son capharta baccopher . El primer sentido del verbo ( 725 ) es 
cubrir. Por metáfora significa expiar o hacer expiación porque las cosas 
cubiertas se ocultan de la vista, así el pecado expiado se borra y no se 
recuerda más contra el pecador. El sustantivo cophernunca se usa en el 
mismo sentido en toda la Biblia, ya que los hebreos tienen otras palabras que 
significan correctamente el tipo de cosas que se utilizarían ahora (ver Éxodo 
2: 3). Pero en la ley a menudo se usa para cubrir o propiciar el 
pecado. Entonces, estos términos parecen ser especialmente adaptados por el 
Espíritu Santo a la referencia típica del arca que prefiguraba la salvación de la 
iglesia a través de la expiación del pecado y la expiación hecha por la muerte 
de Cristo. En el mérito de su sangre está su única defensa contra las 
crecientes aguas de la ira divina y la maldición de la ley bajo la cual todo el 
mundo de los incrédulos debe perecer inevitablemente. 


Si bien no tenemos ninguna razón para pensar que estas cosas puedan ser 
comprendidas de manera tan clara y clara como las vemos ahora a la luz del 
Nuevo Testamento, no obstante, tenemos buenas razones para creer que un 
conocimiento general de ellas se transmitió a las mentes de Los fieles en la 
época de este tipo y por medio de ella. Esto nos informa cómo Noé se 
convirtió en heredero de la justicia de fe al construir el arca y al entrar en ella 
(Hebreos 11: 7). Estas no fueron la única prueba de su obediencia a través de 
la cual se manifestó la verdad de su fe, sino que, además, su fe alcanzó y, en 
cierto grado, comprendió el uso espiritual del arca que estaba 
construyendo. Mientras sus manos estaban ocupadas en este trabajo externo, 
y su vida asegurada por su vida en ella, 


Dios establece su pacto con Noé 


$. 6. En la entrada de Noé al arca y al salir, encontramos una mención de que 
Dios estableció su pacto con él (ver Génesis 6:18 y 9:11). Este es el primer 
lugar y ocasión de la mención explícita de un pacto en las Escrituras. Por eso 
estamos más obligadosa una seria investigación tras la verdadera naturaleza e 


importancia de este pacto. Recopilaremos algunas observaciones al respecto 
de acuerdo con las cosas que Moisés presenta en el orden de su narración. 


Solo deje que esto se base: si bien el establecimiento de un pacto con Noé por 
parte de Dios se menciona dos veces en los textos que acabamos de 
mencionar, no son dos pactos diferentes que se mencionan, sino uno y el 
mismo pacto en sustancia. Los beneficios de ello se expresan primero de 
manera más general y luego más particularmente. 


En Génesis 6:18, Dios le habla a Noé de la siguiente manera: "Pero contigo 
estableceré mi pacto y entrarás en el arca". La creación de un pacto por parte 
de Dios es su establecimiento porque su promesa es una garantía total y 
suficiente de que Él llevará a cabo lo que está comprometido en ello hasta el 
final. El beneficio prometido de inmediato es la preservación de Noé y de 
todos los que estaban con él en el arca. La nueva manipulación que se le 
exigía era una resignación creyente de sí mismo a Dios en un uso obediente 
de los medios de seguridad que él había ordenado. 


A primera vista, esto parece transmitir no más que un favor externo y 
temporal. Pero si investigamos con diligencia, discerniremos mucho más en 
ello. 


l. En este beneficio del pacto de Noé, no solo se obtuvo una salvación 
temporal para él y su casa, sino también su salvación eterna. La salvación de 
toda la iglesia estaba incluida en ella y dependía totalmente de ella, ya que la 
semilla prometida que debía romper la cabeza de la serpiente aún no había 
sido traída al mundo. Por lo tanto, si toda la humanidad hubiera sido 
destruida, esa primera y gran promesa (que fue una revelación de la suma del 
pacto de redención) habría fracasado, y así todo el pacto al que pertenecía 
habría sido evacuado y no habría sido posible. efecto. Con respecto a esto, así 
como a su certeza en sí misma, se dice acertadamente que la promesa federal 
dada aquí a Noé es un establecimiento del pacto de Dios con Noé, ya que este 
pacto se hizo con él en pos de ese diseño amable de la redención del hombre 
revelado antes . 


2. Agregue a esto la referencia típica del arca y discernirá que el pacto de 
salvación eterna de Cristo estaba implícito y sombrío bajo este pacto, incluso 
cuando la promesa de la herencia celestial a los creyentes se expresó después 
en la promesa de Canaán. a Abraham y su simiente. 


El pacto de Noé desarrollado 


$. 7. Lo que sucedió después de que Noé salió del arca, lo has registrado en 
Génesis 8 desde el versículo 20 hasta el final del capítulo y en el capítulo 9. 
En esta historia puedes observar: 


l. Antes de que hubiera más transacciones de Dios con Noé, ofreció un 
sacrificio al Señor en el cual el Señor olía un sabor dulce o un sabor a 
descanso (Génesis 8:21). Esta frase de oler un sabor dulce significa la 
aceptación de su ofrenda. Y este sabor surgió de la relación típica de esta 
ofrenda con el sacrificio de Cristo (compare Efesios 5: 2) y la fe de aquel que 


sacrificó lo que fue a través de ella dirigida al mismo objeto. Y esto es para 
11 
informarnos que todo lo que sigue fue tramitado en el interés de este 


sacrificio y de alguna manera debe ser referido a sus fines. De este pasaje 

puede mirar hacia atrás a Génesis 5:29 y encontrará la razón por la cual 
12 

Lamec le dio el nombre de Noé. asu hijo. 

2. Las bendiciones del pacto de Noé se conciben primero con un propósito 


bondadoso del corazón de Dios. El Señor dijo en su corazón: "No volveré a 
13 
maldecir". Esto se incluye más adelante en las promesas del pacto que Dios 


se comprometió a otorgar (Génesis 9: 8, 9) y se considera equivalente a un 
juramento en Isaías 54: 9: "He jurado que las aguas de Noé no deberían 
volver a aparecer. recorre la tierra ". 


3. Los beneficios y bendiciones particulares que el pacto le dio a la 
humanidad fueron: la fecundidad para la reposición de la tierra; dominio 
sobre las criaturas y su libre uso para la alimentación; y la seguridad de que la 
sentencia de la que habían escapado ahora no debe repetirse. Esto se dio a 
pesar de que las generaciones posteriores probaron ser tan perversas como las 
que les habían precedido al ver que la misma raíz y fuente de corrupción 
permanecía en ellas (Génesis 8:21). Y el arco iris fue designado para ser el 
signo visible y el símbolo de este pacto (Génesis 9: 12-17). 


Estoy contento de haber señalado brevemente estas cosas. Pero además 
tenemos que tener en cuenta: 

1. La dispensación de bondad y tolerancia a la que fue sometido el mundo por 
la primera promesa fue ahora ratificada por un solemnepacto. También 


aseguró la generación sucesiva de la humanidad para la producción de la 
14 
semilla prometida, tanto a nivel personal como colectivo. Y esta seguridad 


elevó la fe de la iglesia un grado más alto de lo que antes había alcanzado. 


2. Este pacto también tuvo su uso espiritual para los fieles al presagiar el 
pacto de gracia de Cristo y su ratificación en la sangre de su sacrificio. Por 
esto somos salvos de la maldición y restaurados a un derecho santificado en 
las comodidades de las criaturas y la esperanza de la vida eterna. La 
soberanía de la bondad de Dios y lo absoluto de su promesa se exhiben en 
este pacto como un estímulo singular a la fe de la iglesia en referencia a la 
promesa de esa gracia que reina en el nuevo pacto (Isaías 54: 9). Y el símbolo 


de este pacto se convierte en el emblema de la firmeza y el recuerdo eterno 
15 
del otro. (Apocalipsis 4: 3) de modo que en la referencia típica de este pacto, 


la luz de la gracia y la misericordia divinas aparecieron en la iglesia con más 
claridad que antes. 


3. Se dice que este pacto se hizo con Noé y sus hijos y su descendencia 
después de ellos por generaciones perpetuas. Los términos son paralelos a los 
que encontramos en el capítulo diecisiete en el pacto hecho con Abraham 
para su descendencia en sus generaciones. Y sin embargo aquí dos cosas son 
evidentes: 


a. Las generaciones futuras hasta el fin del mundo están tan involucradas en 
este pacto como su descendencia inmediata con la que se creó por primera 
vez. Tienen el mismo derecho que ellos a sus bendiciones sin tener en cuenta 
a sus padres inmediatos. 


segundo. Aunque la gracia del nuevo pacto se mantuvo espiritualmente en 
este pacto con Noé (que fue golpeado con él por toda su posteridad), sin 


embargo, la gracia y la bendición no fueron otorgadas por este medio a toda 
16 
la humanidad. Seguramente todos tienen un interés en ese pacto que 


significa, y de alguna manera incluyen, las bendiciones espirituales, pero esas 
bendiciones no pertenecen a todos los que tienen sus signos. En cambio, 
siguen siendo el derecho peculiar de aquellos que por fe los reciben, "que no 
nacen de sangre, ni de la voluntad de la carne, ni de la voluntad del hombre, 
sino de Dios" (Juan 1:13). 


Bendición y maldición para los hijos de Noé 


$. 8. En la siguiente parte de esta historia (Génesis 9:25 y siguientes) 
podemos observar los siguientes puntos. 


l. La maldición de Cam sobre su hijo Canaán preparó el camino para la 
bendición de Sem en su posteridad por parte de Abraham, ya que fue por la 
ejecución de esta maldición que los cananeos fueron desheredados e Israel 
plantado en su lugar. Con respecto a esta maldición profética sobre Canaán y 
la bendición sobre Shem, puedes leer lo que más tarde observará Moisés 
(Deuteronomio 32: 8). También es digno de notar que el sello del pacto de 
Israel, en virtud del cual heredaron la tierra de Canaán, mantuvo vivo el 
recuerdo de la maldad de Ham y fue una advertencia perpetua para ellos de 
no degenerar en sus pasos. Fue condenado a la servidumbre por mirar la 
desnudez de su padre y fueron circuncidados en el prepucio de su carne. 


2. En la bendición de Shem, se presta especial atención al Mesías cuya venida 
al mundo ahora estaba limitada a la línea de Shem. Por lo tanto, en su 
bendición también está la primavera de la bendición de Jafet. Shem es el 
primero de los cuales se dice expresamente que el Señor era su Dios. Y por el 
Señor, Dios de Sem está destinado a Cristo, que está sobre todo, Dios 
bendecido para siempre, cuyo nombre es celebrado aquí por Noé como la 
única esperanza y salvación de la iglesia. 


3. La bendición de Jafet en el interés de la bendición de Shem significa no 
solo su interés personal en el Mesías que vendría de Shem, sino también el 
llamamiento de los gentiles desde su posteridad para ser herederos conjuntos 
con los judíos en las bendiciones del nuevo pacto Su morada en las tiendas de 
Shem indica también la sucesión de la iglesia gentil a la iglesia de los judíos, 


quienes debían ser desheredados de todo interés del pacto por su rechazo del 
17 18 
Mesías. En ese pasaje “Dios persuadirá  Jafet, hay una alusión a su 


nombre y el llamado de la iglesia gentil se profetiza en términos similares 
(Oseas 2:14, 15). 


Babel y la confusión de lenguas 


$. 9. Algún tiempo después de estas cosas, alrededor de la cuarta generación, 
encontramos que según la bendición de Dios sobre Noé y sus hijos (Génesis 
9: 1)Hubo un gran aumento de hombres en el mundo. A medida que 
aumentaron, evidentemente se inspiraron en la misma carga que se impuso en 


el mundo antiguo, a saber, que la imaginación de su corazón era malvada 
19 
desde su juventud. Porque en los días de Peleg. hubo una conspiración y 


rebelión muy general contra Dios manejada por los hijos de los hombres en 
Babel. Siguiendo esto, comenzaron a construir una torre allí (Génesis 11: 1- 
9). Y es muy probable que Nimrod, el poderoso cazador, fuera uno de los 


principales en el negocio (una defección de la religión verdadera y la 
20 
opresión tiránica suelen ir de la mano). Pero su empresa rebelde fue 
21 
interrumpida por la confusión. de las lenguas que Dios trajo sobre 


ellos. Aquí, la lengua hebrea que había sido universal permaneció en su 
pureza solo con la familia de Heber y con otros patriarcas y hombres santos 
que vivían y que no se habían unido a estos obreros de la iniquidad en su 
maldito diseño. En esta ocasión, Heber tiene un honor especial que puede ver 
en Génesis 10:21. Ahí se dice que Shem es el padre de todos los hijos de 
Heber. Y Abraham con su posteridad, los herederos de la bendición de Sem, 
son de él designados como "hebreos". 


Los males en la confusión del lenguaje 


$. 10. Ahora, debido a esta confusión de idiomas, los hijos de los hombres 
cayeron bajo un mal mayor del que podemos ser conscientes al 
principio. Debido a que no solo frustró su diseño actual, también hizo que los 
medios de su conversación civil fueran difíciles para el futuro e hizo que 
todos los conocimientos naturales estuvieran llenos de trabajo y trabajo. Pero 
mucho más importantes son los siguientes males. 


1. Era virtualmente una especie de excomunión de la iglesia en ese momento 
(quien retuvo la lengua hebrea, aunque desde ese momento era ininteligible 
para la mayor parte del mundo). 

2. En la última dispensación de Dios hacia los hebreos, esta diversidad de su 
lenguaje de la del resto del mundo fue como la adición de una fortificación 
natural a ese muro de separación por el cual las nacionesFueron excluidos de 


los privilegios de la iglesia. Quedaron destituidos de la bendición que, de 
todos los demás, era el más grande que tenía Israel: los oráculos de Dios 
(Romanos 3: 1, 2) que les fueron confiados en la lengua hebrea. En 
consecuencia, durante muchas edades permanecieron extraños al pacto de 
promesa (Efesios 2:12), viviendo en la nube más oscura de ignorancia e 
idolatría, y así sin esperanza y sin Dios en el mundo. Y este efecto sombrío 
del juicio presente permaneció sobre ellos en general hasta los tiempos de 
restitución y restauración, incluso hasta los últimos días en los que Dios 
persuadiría a Jafet y lo llevaría a las tiendas de Shem. Luego se abrió una 
puerta para que los gentiles rompieran la luz con el don de lenguas en 
Jerusalén, mediante la cual los apóstoles y profetas del Nuevo Testamento 
pudieron predicar el evangelio a todas las naciones en su propia lengua. Así, 
la salvación de Dios en Sión se convirtió en una luz para los gentiles, cuya 
oscuridad fue originalmente traída por la confusión de lenguas en Babel. 


3. Tampoco se detuvo aquí el juicio de Dios sobre esta generación 
malvada; porque sus días también se acortaron y se redujeron a la mitad en 
ira por su pecado. Porque se puede observar en la genealogía (Génesis 11) 
que, como ninguno de los que nacieron después del diluvio llegó a los años 
de los que vivieron antes de él, la edad ordinaria del hombre se acortó 
nuevamente desde el momento de esta deserción en Babel. de modo que 
ninguna de las generaciones posteriores a Heber alcanzó más de la mitad de 
sus años. 


Capitulo cuatro 


El Pacto de Gracia Revelado a Abraham 


Dios honra especialmente a Abraham por este Pacto 


$. 1. La siguiente señal de avance que se hizo del descubrimiento de la gracia 
de Dios a los hombres fue en el tiempo de Abraham por las transacciones 
federales de Dios con él. Por estos motivos, fue llevado a una relación con 
Dios y con toda la iglesia, en algunos aspectos propios de él mismo, y nunca 
fue la suerte de ningún otro de los hijos de los hombres ni antes ni desde su 
época. A este respecto, Abraham puede ser considerado un tipo de Cristo que 
es eminentemente la Cabeza y el Príncipe del nuevo pacto. Debido a esa 
gracia y favor especial que el Señor le otorgó en sus transacciones con él, se 
le llama amigo de Dios. Se dice que el pacto es misericordia para Abraham y 
la verdad para Jacob (Miqueas 7:20). Esto indica que su comienzo con 
Abraham fue de mera gracia y misericordia, aunque una vez hecho con él, La 
verdad y la fidelidad de Dios se comprometieron para hacerla buena a sus 
herederos sucesores. El pacto de gracia hecho con Abraham no era el mismo 
para la sustancia que se había revelado más oscuramente en las épocas 
anteriores, pero a Dios le complacía tramitarlo con él como no lo había hecho 
con nadie antes de él. También se puede observar que Abraham es el primer 
hombre en el mundo a quien se dice que Dios apareció o que se le ha visto 
(Hechos 7: 2 con Génesis 12). 


La historia de Abraham y su incapacidad aparente 


$. 2. Este Abraham era de la posteridad de Sem, descendió de él en la décima 
generación y fue elegido por Dios entre todos sus numerosos descendientes 
para ser de una manera especial el heredero de su bendición (Génesis 11). Sin 
embargo, no debemos imaginar que Abraham y su familia fueron las únicas 
personas que Dios tuvo en el mundo en sus días. Porque aunque hubo una 
gran deserción del mundo de parte de Dios y de su verdadera adoración, no 


fue universal como en el tiempo de Noé. Había muchos vivos que 
verdaderamente temían a Dios y fueron aceptados con él además de Abraham 
y aquellos que dependían de él de inmediato. Incluso Shem vivió hasta que 
Abraham tenía 150 años y Arphaxad vivió hasta que él tenía 88, que fue trece 
años después de que se confirmó ese pacto con él, mencionado en Génesis 
12. Salah vivió hasta que Abraham tenía 118 años de edad, lo cual era 
aproximadamenteDiecinueve años después se le entregó el pacto de la 
circuncisión. Y Heber vivió después de su muerte hasta que Jacob tenía unos 
diecinueve años porque tuvo la vida más larga de todos los que nacieron 
después del diluvio. No hay duda de que estos patriarcas, adoraron y 
sirvieron al verdadero Dios junto con sus casas y otros que se unieron a ellos 
bajo su liderazgo. Sin embargo, le complacía al Señor que escogiera a 
Abraham, lo llamara a su pie y lo convirtiera en el jefe de todos los convenios 
futuros con los hombres. Esto se hizo a pesar de un obstáculo que se oponía a 
su relación al momento de su llamada. Esta barra era imposible de eliminar, 
excepto por la gracia y el poder omnipotentes, tanto a nivel moral como 
físico. 


1. Por razones morales: Abraham no era una persona eminente de la santidad 
y la religión. Cuando Dios lo llamó para heredar la bendición de Shem, no 
era mejor ni más merecedor que cualquiera de los demás miembros de su 
posteridad. En cambio, estaba nadando en la corriente de un mundo malvado, 
habiendo degenerado de la religión y la piedad de sus antepasados a la 
adoración falsa y la idolatría (Josué 24: 2, 3). Por lo tanto, no es sin razón que 
el profeta en Ezequiel 16: 3 reprenda al pueblo de Israel con el cargo de que 
su padre era un amorreo y su madre una hitita. Dijo que esto no era correcto 
sino metafóricamente porque incluso ellos habían estado involucrados en la 
culpa de la misma apostasía de Dios que estas naciones antes de que el Señor 
los sacara gentilmente de ello. 


2. Por razones naturales: para Sara, la esposa de Abraham era estéril y se 
notaba que lo era antes de que Dios lo llamara (Génesis 11:30). Sin embargo, 
la bendición de Shem debió haberse perdido, la esperanza de la iglesia 
pereció y todas las transacciones del pacto con Abraham no tuvieron ningún 
efecto, si él no hubiera tenido semilla. En virtud del pacto de Dios que se 
establecerá con él, el Mesías (con respecto a la carne) debía venir de él. Sin 
embargo, todo esto no fue un impedimento u obstrucción en el camino de 


aquel que vivifica a los muertos y llama a las cosas que no son como si 
fueran (Romanos 4:17). 


El doble papel de Abraham en el pacto 


$. 3. Hay una cosa más en particular que se basa en la consideración de las 
transacciones del pacto de Dios con Abraham, que se establece más 
claramente en el Nuevo Testamento. 


Con respecto a ellos, Abraham debe ser considerado en una doble capacidad: 
es el padre de todos los verdaderos creyentes y el padre y la raíz de la nación 
israelita. Dios hizo un pacto con él para estas dos semillas y, como se 
distinguen formalmente entre sí, susEl interés del pacto debe ser 
necesariamente diferente y estar bajo una consideración distinta. Las 
bendiciones apropiadas para cada uno deben ser transmitidas de una manera 
que esté de acuerdo con su interés peculiar y respectivo del pacto. Y estas 
cosas no pueden confundirse sin un peligro manifiesto para los artículos más 
importantes de la religión cristiana. La referencia mutua de todas las 
transacciones del pacto de Dios con Abraham y la dispensación de Dios hacia 
la iglesia durante algunas épocas siguientes fue tal que requirió una mezcla 
actual de las promesas, y una implicación de bendiciones espirituales a la 
sombra de la semilla temporal y espiritual. natural. Supongo que esto es más 
evidente que admitir la negación. La Escritura no habla de ninguna otra 
relación de Abraham en los convenios hechos con él. 


Para comprender mejor estas cosas, es necesario que con la debida atención 
tanto a la historia del Antiguo Testamento como a la luz del Nuevo, 
indagemos humildemente sobre: 


1. El pacto de gracia hecho con Abraham. 
2. El pacto hecho con él por su descendencia natural. 
3. Su relación mutua y su dependencia mutua. 


El Pacto de Gracia Revelado a Abraham 


$. 4. Primero, se declara claramente que Dios reveló el pacto de gracia a 
Abraham, la naturaleza general de ese pacto y la semilla involucrada en 


él. Aquí transcribiré largamente el relato que el Espíritu Santo da de ello en 
Gálatas 3: 6-9, 16, 17. 


Verso 6. Así como Abraham creyó a Dios, y le fue contado por 
justicia. 7. Sabed, por tanto, que los que son de fe, son los hijos 
de Abraham. 8. Y la Escritura, previendo que Dios justificaría a 
los paganos por medio de la fe, predicó ante el evangelio a 
Abraham, diciendo: En ti todas las naciones serán bendecidas. 9. 
Entonces, los que son de fe, son bendecidos con el fiel Abraham. 


16. Ahora a Abraham y su simiente fueron hechas las 
promesas. Él dice que no, Y a las semillas, como de 
muchos; mas como a uno, ya tu descendencia, que es Cristo. 17. 
Y esto digo, que el pacto que fue confirmado antes de Dios en 
Cristo, la ley, que era cuatrocientos y treinta años después, no se 
puede anular, que debe hacer la promesa de ningún efecto. 


Estas palabras contienen la totalidad de lo que pretendo en este 
discurso. Recopilaré brevemente su suma en algunas observaciones sobre 
ellos para mi propósito actual. 


El tiempo del pacto y sus inferencias 


$. 5. Primero, que el evangelio fue predicado a Abraham y que se le reveló el 
pacto de gracia, se afirma en términos tan completos en este contexto que 
nadie puede dudarlo racionalmente. Además, en el versículo 17 tenemos el 
momento en que Dios estableció este pacto con él exactamente señalado. El 
texto dice que fue 430 años antes de la promulgación de la ley en el Monte 
Sinaí (Gálatas 3:17). Ahora se dio a la ley un tiempo muy corto después de 
que los hijos de Israel salieron de Egipto. Desde la entrega de la primera 
promesa a Abraham, que hemos registrado en Génesis 12: 2, 3, hasta la 
misma noche en que los hijos de Israel fueron sacados de su cautiverio 
egipcio, es el cálculo de estos años. Esto será evidente para cualquier persona 
que comparará con diligencia la cronología de esos tiempos con el testimonio 
expreso de Moisés (Éxodo 12:41). Y sucedió que al final de los 430 años 


(incluso el mismo día), todos los ejércitos del Señor salieron de la tierra de 
Egipto. Desde el momento de la primera promesa hasta el final de la estadía 
de Israel en Egipto fue de 430 años, aunque su residencia en Egipto no fue 
tan larga. De esto recogemos: 


1. Que en la transacción de Dios con Abraham registrada en Génesis 12, 
confirmó solemnemente su pacto con él, aunque Moisés no hace una mención 
expresa del término pacto hasta otra ocasión en Génesis 15:18. Por la 
promesa mencionada, el apóstol afirma que es el pacto confirmado de Dios 
en Cristo a Abraham. 


2. La misericordiosa redención de Israel de Egipto fue, en cierto sentido, 
referida a este pacto como su primavera, aunque no fue de inmediato y en su 
propia naturaleza una bendición del nuevo pacto para todos los que 
participaron en él. Todos los tratos de Dios con ellos como personas selectas 
y peculiares en alianza con él estaban supeditados a los grandes fines de esta 
alianza con Abraham. Por lo tanto, ninguno de ellos puede ser interpretado 
como un prejuicio o anulación de aquellas promesas en las cuales el 
evangelio fue predicado a Abraham. 


3. Según el cálculo de Moisés (Éxodo 12), parece que la promesa de la que 
estamos hablando fue entregada a Abraham el día 15 de Abib. Este fue el 
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primer mes según el relato religioso. de los judíos, en cuyo día Israel, una 

iglesia típica, obtuvo una redención típica en el interés de una Pascua 

típica. Y ese mismo día, Cristo, nuestra verdadera Pascua, fue sacrificado por 

nosotros en la cruz, obtuvo la redención eterna, y al confirmar el pacto de 

gracia con su propia sangre, pasó todas sus promesas a un testamento 
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inalterable. 


Todas las bendiciones espirituales incluidas en el pacto 


$. 6. En segundo lugar, la suma y la sustancia de todas las bendiciones 
espirituales y eternas se incluyeron en el pacto y la promesa dada a Abraham 
(Génesis 12) en estas palabras: "Te bendeciré y serás una bendición". La 
gracia y las bendiciones del nuevo pacto fueron entregados y asegurados a 
Abraham para sí mismo. Además, este honor le fue conferido para que él 
fuera un jefe de las bendiciones del pacto como el padre de todos los 


verdaderos creyentes. No se pretende menos con esas palabras "serás una 
bendición”. Ciertamente, suponen que él debería ser bendecido, pero la 
promesa no termina en sí mismo, sino que también transmite dicha a muchos 
otros a través de una relación con él como sus hijos. Esto se expresa más 
plenamente en lo que sigue, “En t1 todas las naciones serán bendecidas. "Esta 
promesa general no pretende que cada persona individual en cada nación 
deba ser bendecida en cualquier momento en Abraham. Más bien, significa 
que su bendición no debe limitarse a ninguna nación, excluyendo a otras, y 
que todas las naciones que fueron bendecidas serían así en virtud del 
convenio que ahora se hizo con Abraham y en una relación con él como su 
padre. Este fue el evangelio predicado a Abraham y una promesa de la 
justificación de los paganos por medio de la fe (Gálatas 3: 8). En el interés de 
esta bendición de Abraham, reciben la promesa del Espíritu como su semilla 
(versículo 14). Y esta promesa de una simiente creyente que heredaría con él 
las bendiciones del pacto de gracia, se confirmó aún más a Abraham un 
tiempo considerable después de esto (Génesis 15 comparado con Romanos 4: 
3, 18). significa que su bendición no debe limitarse a ninguna nación, 
excluyendo a otras, y que todas las naciones que fueron bendecidas serían así 
en virtud del convenio que ahora se hizo con Abraham y en una relación con 
él como su padre. Este fue el evangelio predicado a Abraham y una promesa 
de la justificación de los paganos por medio de la fe (Gálatas 3: 8). En el 
interés de esta bendición de Abraham, reciben la promesa del Espíritu como 
su semilla (versículo 14). Y esta promesa de una simiente creyente que 
heredaría con él las bendiciones del pacto de gracia, se confirmó aún más a 
Abraham un tiempo considerable después de esto (Génesis 15 comparado con 
Romanos 4: 3, 18). significa que su bendición no debe limitarse a ninguna 
nación, excluyendo a otras, y que todas las naciones que fueron bendecidas 
serían así en virtud del convenio que ahora se hizo con Abraham y en una 
relación con él como su padre. Este fue el evangelio predicado a Abraham y 
una promesa de la justificación de los paganos por medio de la fe (Gálatas 3: 
8). En el interés de esta bendición de Abraham, reciben la promesa del 
Espíritu como su semilla (versículo 14). Y esta promesa de una simiente 
creyente que heredaría con él las bendiciones del pacto de gracia, se confirmó 
aún más a Abraham un tiempo considerable después de esto (Génesis 15 
comparado con Romanos 4: 3, 18). y que todas las naciones que fueron 
bendecidas serían así en virtud del pacto que ahora se hace con Abraham y en 


una relación con él como su padre. Este fue el evangelio predicado a 
Abraham y una promesa de la justificación de los paganos por medio de la fe 
(Gálatas 3: 8). En el interés de esta bendición de Abraham, reciben la 
promesa del Espíritu como su semilla (versículo 14). Y esta promesa de una 
simiente creyente que heredaría con él las bendiciones del pacto de gracia, se 
confirmó aún más a Abraham un tiempo considerable después de esto 
(Génesis 15 comparado con Romanos 4: 3, 18). y que todas las naciones que 
fueron bendecidas serían así en virtud del pacto que ahora se hace con 
Abraham y en una relación con él como su padre. Este fue el evangelio 
predicado a Abraham y una promesa de la justificación de los paganos por 
medio de la fe (Gálatas 3: 8). En el interés de esta bendición de Abraham, 
reciben la promesa del Espíritu como su semilla (versículo 14). Y esta 
promesa de una simiente creyente que heredaría con él las bendiciones del 
pacto de gracia, se confirmó aún más a Abraham un tiempo considerable 
después de esto (Génesis 15 comparado con Romanos 4: 3, 18). En el interés 
de esta bendición de Abraham, reciben la promesa del Espíritu como su 
semilla (versículo 14). Y esta promesa de una simiente creyente que heredaría 
con él las bendiciones del pacto de gracia, se confirmó aún más a Abraham 
un tiempo considerable después de esto (Génesis 15 comparado con 
Romanos 4: 3, 18). En el interés de esta bendición de Abraham, reciben la 
promesa del Espíritu como su semilla (versículo 14). Y esta promesa de una 
simiente creyente que heredaría con él las bendiciones del pacto de gracia, se 
confirmó aún más a Abraham un tiempo considerable después de esto 
(Génesis 15 comparado con Romanos 4: 3, 18). 


Este pacto confirmado en cristo 


$. 7. En tercer lugar, este pacto fue hecho con Abraham en ya través de 
Jesucristo. No es Abraham, sino Cristo, que es su primera cabeza. En y por él 
todas las promesas de la misma se ratifican como lo fue la garantía del pacto 
(Hebreos 7:22) y en él están todos "Sí" y "Amén" (2 Corintios 1:20). Es de él 
que toda la gracia del pacto se deriva de los pobres pecadores a través de la fe 
en su nombre. El apóstol afirma esto muy claramente (Gálatas 3:17) y lo 
argumenta de la forma de las promesas hechas a Abraham (versículo 16), “a 


Abraham y su simiente fueron las promesas hechas; El no dice a las semillas, 
como a muchos; pero como de uno, y para tu simiente, que es Cristo ". 


El alcance del discurso del apóstol nos enseña que las promesas referidas son 
aquellas relacionadas con la justificación y salvación de los pobres 
pecadores. Estas promesas incluyen la gracia por la cual los gentiles son 
llamados a heredar la vida eterna. Algunos se refieren principalmente a 
Génesis 17: 7. Se concederá fácilmente que algunas de esas promesas que en 
última instancia respetan la semilla espiritual y las bendiciones espirituales a 
veces se otorgan a Abraham bajo la cobertura de los términos que tienen un 
respeto inmediato a su semilla natural y las bendiciones temporales como 
tipos de la otra. Cuando son así, la promesa todavía corre hacia su semilla en 
el número singular. El Espíritu Santo aquí nos enseña a estar en el propósito 
establecido de reunir nuestros pensamientos solo a Cristo como la fuente y la 
raíz de la bendición de Abraham cuando consideramos la importancia 
espiritual de tales promesas. Pero al permitirse esto, que el apóstol tenga la 
forma de esa promesa a la vista, no podemos concluir que la promesa se hace 
a la simiente de Abraham, tanto natural como espiritual, en el mismo 
sentido. Pero solo esto se deducirá bastante de esto: que el apóstol argumenta 
desde la semilla carnal como algo típico de la semilla espiritual como lo 
tipifica. Al argumentar de este modo, hace un uso especial de los términos en 
los que se hace la promesa de acuerdo con su sentido típico o sentido 
espiritual. De manera similar, la prohibición de romper un hueso del cordero 
pascual, que era un tipo de Cristo, es aplicada por Juan al mismo Cristo que 
fue tipificado por él (Juan 19:36 con Éxodo 12:46). desde allí no podemos 
concluir que la promesa se hace a la simiente de Abraham, tanto natural como 
espiritual en el mismo sentido. Pero solo esto se deducirá bastante de esto: 
que el apóstol argumenta desde la semilla carnal como algo típico de la 
semilla espiritual como lo tipifica. Al argumentar de este modo, hace un uso 
especial de los términos en los que se hace la promesa de acuerdo con su 
sentido típico o sentido espiritual. De manera similar, la prohibición de 
romper un hueso del cordero pascual, que era un tipo de Cristo, es aplicada 
por Juan al mismo Cristo que fue tipificado por él (Juan 19:36 con Éxodo 
12:46). desde allí no podemos concluir que la promesa se hace a la simiente 
de Abraham, tanto natural como espiritual en el mismo sentido. Pero solo 
esto se deducirá bastante de esto: que el apóstol argumenta desde la semilla 


carnal como algo típico de la semilla espiritual como lo tipifica. Al 
argumentar de este modo, hace un uso especial de los términos en los que se 
hace la promesa de acuerdo con su sentido típico o sentido espiritual. De 
manera similar, la prohibición de romper un hueso del cordero pascual, que 
era un tipo de Cristo, es aplicada por Juan al mismo Cristo que fue tipificado 
por él (Juan 19:36 con Éxodo 12:46). Al argumentar de este modo, hace un 
uso especial de los términos en los que se hace la promesa de acuerdo con su 
sentido típico o sentido espiritual. De manera similar, la prohibición de 
romper un hueso del cordero pascual, que era un tipo de Cristo, es aplicada 
por Juan al mismo Cristo que fue tipificado por él (Juan 19:36 con Éxodo 
12:46). Al argumentar de este modo, hace un uso especial de los términos en 
los que se hace la promesa de acuerdo con su sentido típico o sentido 
espiritual. De manera similar, la prohibición de romper un hueso del cordero 
pascual, que era un tipo de Cristo, es aplicada por Juan al mismo Cristo que 
fue tipificado por él (Juan 19:36 con Éxodo 12:46). 

Sin embargo, concibo que el apóstol aquí tiene una visión directa y especial 


3 
de la promesa que se encuentra en Génesis 22:18: "En tu descendencia serán 


bendecidas todas las familias de la tierra". Esto corre directamente paralelo, 
tanto en términos como en sentido, con la promesa dada a Abraham en 
Génesis 12: 3 que fueSuplicado por él antes (Gálatas 3:18). Esta promesa fue 
dada en la repetición y confirmación del pacto hecho antes con él con motivo 
de la ofrenda de Abraham por parte de Abraham, en la cual la muerte y el 
sacrificio de Jesucristo fueron prefigurados de la manera más viva. Es 
evidente que esto se debe a que: como todas las naciones deben ser 
bendecidas en una relación con Abraham como sus hijos, para que la 
bendición se derive de ellos a través del interés en Cristo, su semilla 
prometida, por la eficacia de su mediación en el interés de ese sacrificio y la 
ofrenda de un olor dulce (Efesios 5: 2) que debe hacer a Dios en la plenitud 
del tiempo. Y si se objeta que la promesa está hecha de la simiente de 
Abraham y no a su simiente, tenga en cuenta que todas las promesas hechas 
de esta simiente (es decir, Cristo) en un aspecto, 
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Algunos Interpreta este texto en Gálatas espiritualmente de Cristo por el 
orden de las palabras. La promesa, dicen, se hace primero a Abraham y luego 
a su simiente. Por lo tanto, es una semilla que viene a tener un derecho en la 


promesa después de Abraham y como su hijo; y también porque el alcance 
del apóstol es probar que los gentiles son justificados por la fe como lo fue 
Abraham. Pero preferiría aplicarlos a Cristo como lo consideramos 
personalmente. Porque la simiente a quien se hace la promesa es la misma a 
quien todas las naciones de la tierra son bendecidas (Génesis 22:18). Ahora, 
aunque todos los creyentes, siendo la simiente de Abraham, son bendecidos 
con el fiel Abraham, sin embargo, no son esa simiente en la cual todas las 
naciones son bendecidas. Más bien, son las naciones las que son bendecidas 


en esta semilla. Y en el siguiente verso se dice que se estableció el pacto 
5 
deetc xp10TO v en o para Cristo, que es la misma semilla mencionada en el 


versículo anterior. Ahora el pacto se confirma en Cristo personalmente, no en 
Cristo espiritualmente. Por lo tanto, Pareus concluye que debe entenderse 
" indiviue de one Christo, ex quo omnis spiritualis Benedictio in fideles 


6 
diffluit. ” Pero esto también es paraobservarse: que Cristo es dado por un 
pacto del pueblo (Isaías 42: 6). Por lo tanto, el pacto se establece en él y con 
él para todos los creyentes, quienes al unirse con él se convierten en la única 
semilla de Abraham a quien pertenece la bendición de su pacto. Entonces, en 
este sentido, concluye con tanta fuerza la justificación solo por la fe en 
Cristo, como en el otro. 


En cuanto al orden de las palabras, no debe parecer extraño que primero se 
mencione a Abraham y luego a su simiente, Cristo. Porque además de las 
promesas que tienen la intención principal, la primera dice "en t1”" y lo que se 
da después dice "en tu simiente" serán bendecidas todas las naciones (que es 
el orden que observa el apóstol). También se debe considerar que Abraham 
fue realmente el padre de Cristo según la carne y por el pacto designado 
como David también lo fue. Y, sin embargo, Cristo no es solo la 
descendencia, sino también la raíz de Abraham y David. Aunque las 
misericordias del pacto se llaman las misericordias seguras de David debido 
al pacto que Dios hizo con él, sin embargo, todas ellas son originalmente de 


Cristo en un aspecto, aunque mediatamente por Cristo en otro, ya que fluyen 
7 
de un pacto hecho primero con David, Y tal vez sea por los pactos hechos 


con Abraham y David con respecto a este asunto que en Mateo 1: 1 se 
mencionan de manera tan peculiar en la genealogía de Cristo tal como lo 
registra ese evangelista. 


Abraham, una raíz de bendiciones de pacto y un padre 
para los creyentes 


$. 8. En cuarto lugar, este pacto fue hecho con Abraham como la raíz de las 
bendiciones del pacto y el padre común para todos los verdaderos 
creyentes. De hecho, el mismo Abraham obtuvo la gracia de este pacto por 
Cristo, su simiente, y así entró de segunda mano con respecto al Hijo de Dios 
que es el Príncipe del pacto. Pero con respecto a nosotros, el pacto se le 
otorgó a Abraham por primera vez y nos incorporamos en el interés de tener 
una relación con él como hijos, que también es por la fe en Jesucristo. Este 
honor especial que Dios puso a Abraham por la manera en que entróen 
alianza con él, que a partir de entonces, ninguna persona debe ser puesta en 
alianza con él, excepto como su simiente. Esto es evidente para Israel después 
de la carne en el Antiguo Testamento, que su interés en el pacto se derivó de 
Abraham. Y en el Nuevo Testamento, con la misma claridad con respecto a la 
simiente espiritual y al Israel de Dios, Abraham es su padre (Romanos 4) y 
todos los verdaderos creyentes son bendecidos en él como su simiente 
(Gálatas 3: 8, 29 con Génesis 12: 3 ). Por esa promesa en Génesis, Abraham 
fue ordenado y constituido por Dios para ser el padre de los fieles, como ya 
se ha tratado. Así es que su disfrute del Paraíso se llama descanso en el seno 
de Abraham (Lucas 16) porque, al tener su entrada en un estado de gracia, 
también son llevados al reino de gloria y se les hace poseer el cielo como sus 
hijos. 


El Camino de Salvación por la Fe en Cristo en este 
Pacto 


$. 9. En quinto lugar, lo último que señalaré es el asentamiento eterno del 
camino de salvación según el carácter de este pacto que es por la fe en 
Cristo. Este es un pacto que transmite la gracia de la vida a los pobres 
pecadores por medio de una promesa gratuita y amable que no admite 
ninguna otra moderación con el fin de pactar el interés, excepto la 
creencia. Es de fe porque es de gracia (Romanos 4:16) y de esta manera es la 
única forma de vida. Hay solo un pacto de bendición espiritual y eterna en 
Cristo Jesús, fundado en el decreto y consejo eternos del amor y la gracia de 


Dios, que ahora se revela a Abraham. Solo hay una simiente, que es de los 
verdaderos creyentes en unión con Cristo, que se le prometió como herederos 
de este pacto y de la gracia dada por él. De esta manera se determina el 
camino de su justificación y aceptación con Dios; no por un descenso natural 
de Abraham o por ningún privilegio externo que se le haya agregado, sino 
por caminar siguiendo los pasos de la fe de Abraham (Romanos 4:13). Se le 
hace el ejemplo de la justificación para todos en las edades futuras por cuya 
instrucción perpetua se registra esto, que "creyó a Dios y le fue contado por 
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justicia". Por lo tanto, la sustancia de la promesa que ahora le fue dada a 
Abraham nunca podría ser alterada, ni evacuada ni reemplazada de ninguna 
manera por ninguna futura dispensación a la que la iglesia fue sometida. Pero 
cualquiera que sea la ley o el convenio que les fue dado después, debenDeben 
estar subordinados a ella y dirigirse hacia la inauguración de la perfección de 
esa dispensación de gracia que fue fijada inalteradamente por ella (Gálatas 
3:17). Fue el evangelio eterno que ahora se le predicó a Abraham, que luego 
se hizo visible con toda la gloria y el brillo en los días del Mesías, cuando el 
Señor realizó su misericordia a Abraham y recordó su santo pacto (Lucas 
1:72). y siguientes). 


La promesa dada antes de la circuncisión 


$. 10. Ahora cerraré este capítulo con algunos corolarios deducidos de las 
cosas ya aclaradas y luego procederé con el método antes mencionado. 


l. Este pacto de gracia, del cual hemos estado hablando y que el Espíritu 
Santo en el Nuevo Testamento nos ha señalado tan notablemente, por el cual 
Abraham fue hecho el padre de los fieles y todos los creyentes de acuerdo 
con esto debían ser considerados como una semilla que Dios le daría, fue 
confirmada y ratificada por una promesa segura a Abraham. Este fue un 
tiempo considerable (unos veinticinco años) antes de que se le entregara el 
pacto de circuncisión. El pacto de gracia entonces no tenía ninguna señal 
externa o sello anexado a él. De hecho, lo que se ha afirmado últimamente, 
que el pacto de gracia siempre tuvo un signo o sello externo agregado, es un 
error tan grande que, por el contrario, se puede afirmar que aunque la eficacia 
de su gracia llegó a los creyentes en todas las edades, sin embargo, no se 
llenó con las ordenanzas de adoración propias y peculiares de sí mismas hasta 


los tiempos de la reforma. Tampoco estuvo allí hasta entonces ningún signo 
exterior o ficha que le pertenezca de inmediato. Si hubiera sido así, este signo 
o token, como el propio pacto, habría permanecido sin cambios y no se habría 
desvanecido con las otras sombras de la economía mosaica. 


2. La promesa hecha a Abraham le da la semilla, así como la bendición de esa 
semilla, para él. Los creyentes son los hijos de la promesa, más tarde 
tipificados por Isaac, siendo engendrados a Dios por su propia voluntad por la 
eficacia y la gracia de su promesa libre y en su virtud. Sí, la semilla se supone 
primero en la promesa y luego se promete la bendición de esa semilla, cuyo 
ser de gracia se asegura a todos (Romanos 4:16). Como la bendición es 
espiritual, también lo es la semilla; ni puede extenderse más allá de esa 
semilla que es su tema prometido. 


3. La suma de todas las bendiciones del Evangelio está comprendida en esta 
promesa. Por lo tanto, se seguirá que los herederos propios de esta bendición 
de Abraham tienen un derecho (no solo en algunos, sino también) en todas 
las promesas del nuevo pacto. Esto es cierto no en un sentido limitado, 
suspendido en condiciones inciertas, sino en un sentido pleno y asegurado 
por la gracia infinita, la sabiduría, el poder y la fidelidad de Dios. En 
consecuencia, con el tiempo se les hace bien a todos. Y esto será más 
manifiesto si consideramos que todas las bendiciones de este pacto redundan 
en los creyentes por medio de su unión y comunión con el Señor Jesucristo, 
que es tanto la Cabeza como la Raíz del nuevo pacto, y la Fuente de la cual 
todos Sus bendiciones nos son derivadas. Ya que estas bendiciones fueron 
compradas por él en su totalidad, también se aplican por completo a todo lo 
que hay en él y a ningún otro. 

Por lo tanto, concibo la limitación de un interés del nuevo pacto a la 
concesión de un privilegio externo y temporal únicamente, para que sea 
absolutamente inconsistente con las promesas del pacto mismo (como estas: 
Isaías 54:13; 59:21; Jeremías 31: 33, 34; Ezequiel 36:26, 27 con Hebreos 8 y 
muchos otros de importancia similar). Estos textos tampoco admiten otra idea 
que se haya insistido últimamente para recomendar el paedobaptismo, a 
saber: 

“Que la semilla de infantes de los creyentes, durante su infancia, tienen todos 
ellos un cierto y definido interés en el pacto de gracia en virtud de los cuales 
son completamente justificado ante Dios de la culpa del pecado original, 


9 
ambos originans y originatum . Y, sin embargo, cuando llegan a años de 


discreción, pueden (sí deben) por su cierre real o rechazar los términos del 
pacto, ya sea obtener la continuación y confirmación de su interés de pacto, o 
estar completamente y finalmente desconectados de él. y así perecen 
10 

eternamente en su ignorancia de Dios y rebelión contra él ". 

Como las promesas del pacto no admitirán tal interés parcial, esta opinión 
tampoco puede coexistir con la analogía de la fe en otros aspectos. Ya sea 
que la mancha del pecado original en estos niños sea purgada y el dominio de 
la concupiscencia en ellos se destruya cuando se perdona su culpabilidad, o 
no. Si es así, entonces el caso de estos infantes enEl punto de perseverancia 
es el mismo que el de las personas adultas que están bajo la gracia por su fe 
real. Entonces se debe permitir una posible apostasía final de la gracia del 
nuevo pacto para que ocurra tanto la una como la otra, a pesar de todas las 
disposiciones del pacto y el compromiso de Dios para asegurar la promesa a 
toda la simiente. Pero esto el autor no lo admitirá. Puede decir que su culpa es 
perdonada pero que sus naturalezas no se renuevan, ni que el poder de la 
corrupción original se destruye para que el pecado no tenga dominio sobre 
ellos. Entonces se responderá que, a pesar de su supuesto perdón, siguen 
siendo una cosa impura y, por lo tanto, son incapaces de ser admitidos en el 
reino de la gloria. Pero la verdad es que nadie está justificado en ningún 
momento ante Dios, excepto aquellos a quienes Cristo ha amado y lavado de 
sus pecados en su propia sangre (Apocalipsis 1: 5). Ninguno es lavado por él, 
sino aquellos que están en él como el segundo Adán. Es por la unión para él 


como la raíz del nuevo pacto que el don gratuito viene sobre ellos para la 
11 
justificación de la vida. Y nadie puede tener unión con él sino por la 


morada de su Espíritu Santo. Dondequiera que el Espíritu de Dios aplique la 
sangre de Cristo para la remisión de los pecados, lo hace también para purgar 
la conciencia de las obras muertas para servir al Dios vivo. Tan ciertamente 
como cualquiera deriva un nuevo pacto directamente de Cristo para el 
perdón, también reciben una influencia vital de él para la renovación de sus 
naturalezas y la conformación de sus almas a su propia imagen. Y, por lo 
tanto, afirmar que la gracia de Cristo se aplica a algunos solo para la remisión 
de los pecados, o que la culpa de cualquier pecado puede ser perdonada a 
cualquier persona y, sin embargo, que el pecado retenga su dominio sobre él, 


es (hasta donde puedo). discierne) tanto no escritural como incoherente con la 
doctrina que está de acuerdo con la piedad. 


4. En conclusión, es claro que el reclamo de un creyente a las bendiciones del 
nuevo pacto es en el interés de la simiente de Abraham y en virtud de las 


promesas que se le dieron relacionadas con tal simiente, y no como una 
12 
coordenada. con él en interés del pacto. Cada uno no es hecho por este 


pacto el padre de una semilla bendita como Abraham fue el padre de los 
fieles. Tampoco pueden reclamar la promesa para ellos mismos y su simiente 
según la sustancia del pacto de Abraham y como él pueda. En cambio, deben 
descansar en una relación con él como niños y así recibir su bendición, es 
decir, la bendición prometida a él por su semilla y eso por su propia fe y solo 
para ellos. Debido a que son la simiente de Abraham, los creyentes son 
bendecidos con el fiel Abraham. Y si somos de Cristo, entonces somos la 
simiente de Abraham y herederos según la promesa (Gálatas 3:29). 


Capitulo cinco 


El Pacto de Circuncisión (1) 


Las promesas a Abraham por su descendencia natural 


$. 1. El método establecido anteriormente nos lleva al siguiente lugar a 
investigar las promesas que le fue dada a Abraham por su descendencia 
natural y la seguridad que Dios se complació en darle por medio de las 
transacciones del pacto. Como antes, repasaré diligentemente la historia que 
Moisés escribió de estas cosas por inspiración del Espíritu Santo y compararé 
las promesas hechas con los registros de sus logros en otras partes de la 
Sagrada Escritura. De esta manera, me esforzaré por recopilar de ellos su 
verdadera importancia y alcance con la naturaleza y los fines de ese pacto al 
que pertenecen de una manera especial. 

Solo esto será una premisa para el conjunto: que estas promesas no fueron 
todas hechas a Abraham en un momento dado ni su pacto fue perfeccionado 
por una transacción. En lugar de eso, se repartieron en varias partes y de 
manera gradual hasta que, por fin, toda la carta de privilegios y bendiciones 
otorgadas a la descendencia natural de Abraham fue bastante elaborada y el 
pacto de ellos sellado por la circuncisión. Esto aparecerá inmediatamente en 
el relato histórico que daremos de estas cosas. Y algunos aspectos de esto 
también se pueden notar en la progresión del discurso de Esteban cuando él 
da una recapitulación de ellos (Hechos 7: 5-8). 


Abraham llamado de Ur 


Aparecí por 
$. 2. En Génesis 12: 2 el Dios de gloria. primera vez a Abraham y lo 


llamé desde su propio país, parientes y la casa del padre. Además de la 
promesa de bendiciones espirituales que le fue dada, tanto para él como para 
su simiente espiritual, también tuvo la promesa de una numerosa 
descendencia que descendería de él por medios naturales. No se puede 


pretender menos con las palabras "Haré de ti una gran nación" que esto: serás 
el padre de una gran nación que brotará y saldrá de tus entrañas. Tal es el 
sentido simple de las palabras similares a Moisés (Números 14:12). Abraham 
abrazó esta promesa con los demás por la fe. Para el ojo de la razón, no 
existía ninguna posibilidad actual de sulogro, al ver que en este momento no 
tenía hijos (de lo que también se queja mucho tiempo después de esto, 
Génesis 15: 2, 3) y su esposa Sarah era estéril. Sin embargo, estimando a 
quien había hecho estas promesas fieles y capaces de cumplir su palabra, las 
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abrazó. En el llamado de dios Dejó todo lo que antes le era querido y salió 
sin saber a dónde iba (Hebreos 11: 8). Porque no parece que se le mencionara 
la tierra de Canaán en su primer llamamiento, sino que se le exigió una 
resignación absoluta de sí mismo a la bondad y la conducta divinas. No sabía 
más que eso, debía viajar desde su propio país a otro país que era a una tierra 
que Dios le mostraría, aunque todavía no sabía qué o dónde estaba. Por lo 
tanto, aunque leemos en Génesis 11:32 que él fue de Ur de los caldeos a la 
tierra de Canaán, creo que esas palabras deben tomarse como una 
anticipación histórica y no como una relación de lo que cayó dentro del 
conocimiento y la intención de Abraham cuando primero emprendió su 


3 
viaje. Su peregrinación Estaba en el consejo de Dios determinado hacia la 
tierra de Canaán. Por una conducta divina fue llevado allí, aunque no conocía 
el lugar designado, al menos no hasta que se acercó a Harán, donde el Señor 


le dio una segunda llamada después de la muerte de Taré para que continuara 
4 
su viaje a la tierra de Canaán. 


Los viajes de Abraham y las promesas renovadas 


$. 3. Cuando Abraham entró en la tierra de Canaán al lugar de Siquem en la 
llanura de Moreh (la progenie de los malditos Canaán que entonces eran los 


habitantes del país), el Señor se le apareció nuevamente. Aquí le dio una 
5 
promesa plena y expresa de esa tierra. (que para el placer y la fertilidad era 


la gloria de todas las tierras) para una herencia de su semilla. Allí, primero 
construyó un altar al Señor para que, al adorarle, pudiera dar testimonio de su 
gratitud por la promesa que le había dado tan libremente, y también recibir 


una ratificación de la misma en la sangre de su sacrificio aceptado. Poco 
después de esto, una hambruna llevó a Abraham a Egipto. Allí la castidad de 
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Sara estaba en peligro por el rey egipcio, pero la reprensión del Señor a él 
liberó a su siervo de esa aflicción y, por su buena providencia, fue 
nuevamente devuelto en paz a la tierra de Canaán. Todo este tiempo Lot, el 
hijo del hermano de Abraham, estuvo con él. Pero ahora su sustancia se 
incrementó y hubo una discusión entre sus sirvientes. Así que Abraham, para 
asumir la presente controversia y prevenir más de lo mismo, hizo una 
propuesta para que se separaran, lo cual fue aceptado por Lot (Génesis 
13). Cuando Lot se separó de Abraham, el Señor nuevamente renovó y 
confirmó la promesa de la tierra de Canaán a él y el gran aumento de su 
semilla que la poseería. Hizo esto con un mandato especial a Abraham para 
que caminara a lo largo y ancho de la misma para examinarlo y tomar 
posesión de él por fe, ya que aún era un extraño y no tenía ninguna herencia 
en ello. 


Cómo la promesa de Canaán se hizo buena a Abraham 


$. 4. En la promesa renovada de esta manera, hay dos cosas que requieren 
una explicación adicional. 


Primero, el traspaso de esta herencia se hace directamente primero a 
Abraham y luego a su simiente. “Toda la tierra que ves, a ti te la daré, ya tu 
descendencia” (Génesis 13:15). Ahora es evidente que Abraham no tuvo 
posesión en él todos sus días, excepto el de un lugar de entierro que compró 
después con el dinero pagado en su totalidad (Génesis 23). Esto fue similar al 
caso de Isaac y Jacob que fueron los herederos de esta promesa junto con 
Abraham (Hebreos 11: 9). Por lo tanto, surge una pregunta sobre cómo esta 
promesa fue hecha buena a Abraham. 


En respuesta a esto (ignorando por ahora el aspecto típico de la tierra 
prometida y la herencia de Abraham de las bendiciones espirituales y 
celestiales que significa), observe lo siguiente. 

1. Que en cuanto a esas palabras “para ti y para tu simiente”, esta última 
puede tomarse como una interpretación de la primera. Entonces el sentido es, 
"para usted, es decir, para su semilla". La partícula hebrea usada aquí, sin 


7 
duda, debe tomarse en este sentido en otros lugares. y debe interpretarse no 
como copulativo por "y", sino como explicativo por "par" o "eso es". Vea 1 
Crónicas 21:12, donde está representado. La misma interpretación se debe 
dar en 2 Samuel 17:12, "De él y (más bien, es decir) de todos los hombres 
que están con él, no quedará tanto como uno". Ahora, esta interpretación 
elimina toda apariencia. De dificultad del texto. 


8 9 
2. Un hombre puede tener jus ad rem que no tiene jus en re . Todos los 


derechos no son actualmente procesables. Un hombre puede tener derecho a 
una herencia por promesa sin el derecho de posesión presente. Puede no 
entrar en esto hasta mucho tiempo después, o tal vez no a sí mismo, pero su 
posteridad debe poseerlo por el derecho que en la actualidad se le otorga. La 
anexión de tales términos tampoco hace que la promesa sea vana oO 
infructuosa para quien la recibe por primera vez. Porque la seguridad de que 
el bien prometido en su tiempo ciertamente se acumulará para su 
descendencia es un consuelo presente para él, al igual que es un honor para él 
ser hecho capaz de transmitirles ese derecho de esta manera. Por lo tanto, fue 
un pensamiento agradable para el viejo Jacob cuando se estaba muriendo que 
Dios seguramente visitaría a sus hijos y los sacaría de Egipto para heredar la 
tierra prometida (Génesis 48: 5, 20, 21) aunque fue a sus padres sin ver su 
realización. De manera similar, fue un favor especial para Efraín y Manasés 
que, gracias a la bendición de Jacob, cada uno de ellos obtuvo un derecho en 


Canaán igual al de sus hermanos. Sin embargo, no disfrutaron del bien 
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temporal de esa bendición, pero su posteridad lo hizo después de ellos. De 


hecho, se dice correctamente que se da a los padres, lo que se otorga a su 
posteridad a causa de la promesa que han recibido. Esto los convierte en los 
jefes de la bendición del pacto que desciende sobre su descendencia. Que los 
padres abrazaron la promesa en este sentido se pone más allá de toda duda 
por la limitación expresa del tiempo de su cumplimiento en Génesis 15:13, 
16. 


En segundo lugar, la otra dificultad surge del alcance de la promesa con 
respecto al tiempo. Porque aquí Dios promete dar esta tierra a Abraham ya su 
descendencia "para siempre" y en Génesis 17: 8 "para una posesión eterna". 
Ahora es evidente que durante muchas edades han sido desheredados de 
ella. Pero la solución a esta duda será fácil para quien consulta el uso de estos 


términos en otros textos, y la necesaria restricción de su sentido cuando se 
aplican al estado o intereses de la simiente de Abraham en la tierra de 
Canaán. Porque el sacerdocio de Leví se llama sacerdocio eterno (Números 
25:13) y las puertas del templo, puertas eternas (Salmo 24: 5). Este es el 
mismo sentido que se dice que Canaán es una herencia eterna. No se pretende 
más que la continuación de estos por mucho tiempo, es decir, a lo largo de la 
economía del Antiguo Testamento hasta los días del Mesías, comúnmente 
mencionados por los judíos bajo la noción del mundo venidero. 


La promesa renovada y ampliada 


$. 5. En Génesis 15 tenemos un relato de otra transacción solemne de Dios 
con Abraham en la que (además de otras cosas incluidas y entremezcladas) 
las promesas hechas a Abraham anteriormente con respecto a su semilla 
carnal y su herencia, se renuevan y explican con mayor detalle en varios 
detalles. Abraham estaba más afectado en años que cuando recibió la 
promesa por primera vez. Sin embargo, todavía no tenía un hijo, a pesar de 
que su felicidad eterna, así como otras bendiciones, dependían de la semilla 
que debía recibirle. Ahora fue llevado a una mayor prueba de su fe que 
antes. Y sus acciones actuales se hicieron más ilustres por las dificultades que 
superaron. Así que el Espíritu Santo se complace en este lugar de dar un 


testimonio expreso de ello en el versículo 6: "Creía en el Señor, y se lo contó 
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a él por justicia”. Esta es la primera vez que la creencia o la imputación de 
12 
la justicia es inminente. mencionados en la Escritura. Ambas cosas eran 


ciertas de Abraham antes, incluso desde la primera entrega de la promesa a él 
(Génesis 12). Luego creyó en el Señor y se lo atribuyó a él por justicia. Pero 


como su fe ahora se manifestó en un grado más alto, también le agradó a 
13 
Dios desde este momento dejar en el registro un encomio más particular de 


eso que antes. Y como una muestra más de favor, inmediatamente sigue la 
explicación yAmpliación de la promesa a su descendencia natural que se 
mencionó anteriormente. Pasaré por alto muchas cosas y solo anotaré aquí las 
pocas que siguen, como directamente relacionadas con mi propósito actual. 


1. El Señor informa a Abraham de la aflicción que le sobrevendría a su 
posteridad, y la muerte aparente que debería estar en la promesa antes de que 


fueran llevados a la herencia de la tierra de Canaán. También limita 
particularmente el tiempo que estarían afligidos a cuatrocientos 
años. Supongo que este relato debe surgir de la burla de Isaac, el heredero de 
la promesa, por Ismael, el hijo de Agar, el egipcio. De esto a la liberación de 
Israel de su esclavitud en Egipto es exactamente cuatrocientos años. 


2. El Señor le da a Abraham la seguridad de que en el tiempo señalado los 
redimirá de su servidumbre mediante juicios de señales sobre sus opresores y 
con gran favor para ellos. Cambiarían repentinamente su condición de 
carencia y penuria al disfrute de grandes riquezas y sustancia (Génesis 
15:14). Y en cuanto a Abraham, él iría a sus padres en paz y sería enterrado 
en una buena vejez. En la cuarta generación, la bendición de esta promesa 


debe ciertamente venir en su posteridad (versículos 15, 16). El logro exacto 
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de todo esto se puede leer en el libro de Exodo. Todas las maravillas 


registradas allí son el nacimiento de estas promesas, ya que no fue la bondad 
de la gente sino la estabilidad de la promesa a la que se deben atribuir todas 
esas cosas. 


3. Se da una razón para referir el cumplimiento de la promesa hasta este 
momento: las naciones cuya tierra debían poseer aún no estaban maduras 
para el juicio y la medida de su iniquidad tuvo que ser llenada antes de que la 
maldición de Canaán fuera completamente ejecutada en ellos. Entonces 
vemos que aunque los hijos de Canaán soportaron su maldición durante 
muchas generaciones después de él, esta maldición no descendió sobre ellos 
sin una medida completa de su propio pecado, ya que no hay duda de que 
Canaán se asoció con Ham en su iniquidad al principio. trajo la maldición de 
su padre sobre sí mismo. 


4. Se dice expresamente que estas cosas se han tramitado de manera pactada 
con Abraham. También se establecen los límites de la herencia de Israel y 


esas naciones se marcan por su nombre que serán despojadas y destruidas por 
15 
ellos. 


La semilla de Abraham 


$. 6. Antes de continuar con la historia de las transacciones de Dios con 
Abraham con respecto a su descendencia natural, deben observarse los 


siguientes puntos. 


l. Así como esta simiente más tarde se elevó a Abraham en virtud de una 
promesa, así también la primera concesión de la tierra de Canaán a ellos por 
herencia fue por una promesa gratuita. Esa promesa pasó a la forma de un 
pacto con Abraham mucho antes de que se diera la ley como condición de su 
herencia allí, incluso antes de la institución de la circuncisión. Dado que el 
origen de su reclamo fue una promesa libre, la severidad de esa ley a la que 
luego se sometieron, fue muy limitada por eso, a pesar de su múltiple 
violación del pacto con Dios y la pérdida de toda reclamación legal de sus 
derechos y Los privilegios en la tierra de Canaán por esto) nunca fueron 
completamente separados de esa buena tierra. Tampoco dejaron de ser un 
pueblo peculiar para Dios hasta que el final de su creación fuera tal, fue 
completamente respondido. Esa promesa expiró con el cumplimiento de su 
diseño en la introducción del Israel de Dios para el pleno disfrute de esas 
bendiciones espirituales que eran la sustancia de lo que estaba oscuramente 
sombrío por sus disfrutes temporales. Esto será de gran utilidad en nuestras 
reflexiones sobre el estado típico de esa gente que no ampliaré ahora. 


2. Hasta ahora no significa expresamente que Sara sería la madre de esta 
semilla. Por lo tanto, en el retraso de la promesa, Abraham y Sara (sin 
saberlo, pero podría cumplirse de esta manera) estuvieron de acuerdo en que 
Abraham entraría a Agar, la doncella de Sarah, para que por ella pudieran 
tener hijos (Génesis 16). Se concederá por buenas razones que podrían haber 
tenido otros temores de la promesa antes (como parecerá que tuvieron al 
comparar Génesis 15 con Romanos 4) y que esto provino de alguna 
vacilación y debilidad de fe en ellos. Sin embargo, no fue el tipo de cosa que 
directamente cruzó y cuestionó las promesas dadas anteriormente. 


3. Todavía no se dio ninguna indicación de que se hiciera una distinción en el 
sentido de privilegio o derecho de pacto entre los hijos que de una forma u 
otra podrían ser llevados a Abraham. Pero las afirmaciones de estos niños 
(suponiendo, como se demostró más tarde, que podría haber muchos) 
parecíanpara ser igual hasta que se diera una nueva declaración (Génesis 
17). Tampoco se designó a ningún personaje distintivo para que su simiente 
fuera el fundamento de su ascenso a una iglesia-estado, de modo que las 
solemnes instituciones del servicio divino fueran apropiadas para ellos y 
nadie contara a un miembro de la iglesia visible, sino a ellos mismos ya 


aquellos que se hicieron prosélitos a ellos. Sin embargo, es cierto que todo lo 
que se ha mencionado anteriormente fue ordenado para esto, estando en el 
sabio consejo de Dios dirigido hacia tal fin. Porque de él se conocen todas sus 
obras desde el principio. Por lo tanto, las promesas anteriores aún se 
recuerdan y se toman en las transacciones posteriores acerca de esta gente. 


4. Las promesas que anteriormente se le dieron a Abraham por su 
descendencia natural involucran a aquellos en generaciones remotas tanto 
como a aquellos que descendieron inmediatamente de él. Y en algunos 
aspectos se les hizo más bien a ellos que a los demás. Porque no fue hasta la 
cuarta generación que Dios conoció a ellos por su nombre Jehová (Éxodo 6) 
en el cumplimiento real de su palabra. Los padres solo se comprometieron 
con su suficiencia para el cumplimiento posterior de la promesa en su 
temporada adecuada. No fue la simiente inmediata de Abraham, sino su 
mediato, lo que se hizo tan numeroso como el polvo de la tierra y tomó 
posesión de la tierra que fluía con leche y miel. 


La Alianza de la Circuncisión 


$. 7. Ahora pasaremos a Génesis 17. Lo que más se registra allí, es señalado 
brevemente por Esteban en su visión general de la historia de Israel (Hechos 
7: 8), “y le dio el pacto de la circuncisión; y así Abraham se convirtió en el 
padre de Isaac ", etc. Por el pacto de la circuncisión debemos entender que el 
pacto de la cual la circuncisión era la señal o el token o el pacto en el que se 
requería una reestimulación por la observación de este rito u ordenanza, como 
en Génesis 17: 9-11. 


Cabe destacar que en esta transacción de Dios con Abraham, primero nos 
encontramos con un mandato expreso de obediencia a un mandato (y el de 
derecho positivo) como la condición del interés del pacto. Todo esto se inició 
con este prólogo (Génesis 17: 1), “Yo soy el Dios Todopoderoso; camina 
delante de mí y sé perfecto ”. Primero, con estas palabras, la suficiencia de 
Dios se revela para garantizar las promesas. Entonces se requiere una estricta 
y completa obediencia a sus preceptos para heredar las cosas buenas que 
debían ser dadas por este pacto. En este modo de transacción, el El Señor se 
complació en dibujar las primeras líneas de esa forma de relación de pacto en 
la que la simiente natural de Abraham estaba completamente 


dieciséis 

declarada por la ley de Moisés, que era un pacto de obras con su 
condición o términos, "Haz esto y vive". Porque a pesar de que el pacto de 
gracia hecho con Abraham tiene en todos los aspectos (en el tiempo y la 
excelencia) la precedencia del pacto hecho con su simiente carnal en la línea 
de Isaac, pero en el sabio consejo de Dios las cosas estaban tan ordenadas que 
la revelación completa del pacto de gracia, el cumplimiento real de sus 
grandes promesas y su llenado con las ordenanzas que le corresponden, 
Debería suceder al pacto hecho con Israel según la carne, y reemplazarlo en 
su disolución cuando envejeciera y desapareciera. Por lo tanto, el interés del 
pacto de la semilla natural debía ser perfeccionado por la ley de Moisés antes 
de que se revelara el evangelio predicado a Abraham. En consecuencia, este 
capítulo nos lleva a un gran paso hacia el pacto del Sinaí y sus términos. 


La promesa del nuevo pacto repetida 


$. 8. Este pacto de circuncisión pertenece de manera adecuada e inmediata a 
la semilla natural de Abraham y está ordenado como fundamento de esa 
economía a la que debían someterse hasta los tiempos de la reforma. Sin 
embargo, como prefacio de esto en Génesis 17: 4, 5, tiene una recapitulación 
de transacciones anteriores y una confirmación renovada de una gran 
promesa del pacto de gracia dado anteriormente a Abraham, es decir, "Un 
padre de muchas naciones tiene Te hice a ti. "Esto se debe entender 
principalmente de su simiente creyente recolectada indistintamente de todas 
las naciones como aparece en Romanos 4:17. El hecho de que Abraham fue 
constituido como el padre de los fieles antes de que se hiciera este pacto de 
circuncisión y que no obtuviera la concesión de este privilegio por medio de 
esto, se ha demostrado antes en la historia de Moisés. También es 
argumentado fuertemente por el apóstol en la primera parte de Romanos 4 
mencionados anteriormente. Sin embargo, hay dos grandes razones para que 
se repita en este lugar. 


1. Hace evidente que el pacto de peculiaridad con la semilla carnal, que tuvo 
lugar primero, y el muro de separación que debía levantarse entre ellos y 
otras naciones (cuya piedra angular ahora debía colocarse en la circuncisión) 
debería no evacuar o infringir el pacto de gracia, o el derecho y el privilegio 


17 
de la semilla espiritual declarada En ella, o en cualquier parte de ella. En su 


lugar, el primero se agregó y se hizo subordinado a los grandes fines de este 
último. Los manantiales de la nueva misericordia del pacto, que Dios había 


abierto antes a todas las naciones, no debían ser cerrados nuevamente por este 
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pacto. Tampoco fueron excluidos los paganos de heredar la bendición de 


Abraham a través de la fe en Jesucristo por cualquier privilegio o derecho 
conferido al judío. Entonces, cuando el pacto de la circuncisión fue otorgado 
a la simiente carnal para separarlos completamente de otras naciones, a Dios 
le complació revivir el recuerdo de esa promesa del pacto de gracia que, a su 


debido tiempo, traería la salvación a los gentiles. Esto fue así para que no 
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haya color de la razón. para interpretar este pacto a su prejuicio en la 


restricción de la gracia del evangelio, que fue diseñado por Dios solo para ser 
un sirviente de él. 


2. Las cosas estaban tan ordenadas por Dios en este pacto, que como sus 


promesas estarían subordinadas a la gran promesa, también las bendiciones 
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espirituales deberían figurar implícitos en ellos. Así, el hecho de que 


Abraham sea el padre de los creyentes de muchas naciones fue tipificado en 
su numerosa descendencia de Isaac, es decir, Israel según la carne. Por lo 
tanto, una confirmación y sellado del uno también debe incluir una 


ratificación del otro. Y al mismo tiempo, para asegurar a Abraham que 
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ciertamente se convertiría en el padre de una multitud, o de muchas 


naciones, su nombre es cambiado a Abraham. Asimismo, se instituye la 
circuncisión para sellar las promesas hechas a su semilla carnal. La relación 
mutua de estas diferentes promesas y el orden observado en su 
establecimiento muestra que la circuncisión en sí misma estaba tan lejos de 
subvertir el pacto de gracia en su promesa a los gentiles, que se convirtió para 
Abraham en un sello de la justicia de la fe (Romanos 4: 11). No se convirtió 
en esto de su próximo y peculiar fin, ni de su propia naturaleza con respecto a 


todas las semillas carnales u otros que debían ser sus sujetos. Pero se hizo 
22 


esto de la disposición. del pacto al que fue anexado, y las circunstancias 
actuales de Abraham con quien fue hecho y a quien se le dio ahora la 
circuncisión para un sello del mismo. Pero debemos ampliar más esto al 


hablar de la relación mutua de las transacciones federales de Dios con 
Abraham. 


En la actualidad, será suficiente para recordarles que no hay forma de evitar 
la confusión y los enredos en nuestra concepción de estas cosas, excepto 
manteniendo ante nuestros ojos la distinción entre la semilla de Abraham 
como espiritual o carnal, y de las respectivas promesas que pertenecen a cada 
uno. Por todo este pacto de circuncisión dado a la semilla carnal, ya no 


podemos transmitirles bendiciones espirituales y eternas como tal, de lo que 
23 
ahora puede hacerlo. un creyente (aunque un hijo de Abraham) en sus 


bendiciones temporales y típicas en la tierra de Canaán. Tampoco puedo ver 
ninguna razón para asignar un interés de pacto en todas las bendiciones 
espirituales tipificadas (así como en las bendiciones temporales que fueron 
del tipo de ellas) a la semilla carnal, y sin embargo no admitir el mismo pacto 
para transmitir bendiciones temporales a la espiritualidad. semilla. Digo esto 
ya que algunos conciben que ambos están incluidos directamente en el mismo 
pacto y la promesa de ambos fue sellada con el mismo sello. 


Pero la verdad es que, a pesar de la relación que este pacto tiene con el pacto 
de gracia, aún se mantiene distinto de él. No puede dar más que bendiciones 


externas y típicas a una semilla típica. El final apropiado y el diseño de esta 
24 
transacción en Génesis 17 es la declaración de sus derechos y privilegios en 


una relación subordinada y típica a la dispensación de la gracia a los elegidos 
en el nuevo pacto. Esto aparecerá más plenamente en la cuenta particular de 
las promesas que se dan allí. 


La distinción de las tribus en Israel 


$. 9. La suma de esas promesas se nos presenta en Génesis 17: 6-8. En el 
sexto verso, la promesa de una numerosa descendencia se repite en términos 
que transmiten, si no se amplía, al menos una explicación adicional de lo que 
se prometió anteriormente en Génesis 13:16: "Y haré tu simiente como el 
polvo de la tierra". ", Etc. Porque aquí va la promesa," Te haré fructificar en 
exceso, y haré naciones de ti; y saldrán de ti reyes. 


Estas palabras en su primer y literal sentido tuvieron su logro en la 
descendencia natural de Abraham y están especialmente destinadas a su 


descendencia por Isaac. Aunque es cierto que otras naciones, además de 
Israel, surgieron de Abraham, sin embargo, el contexto demostrará 
claramente que es la semilla con la que se debe establecer el pacto de la 
circuncisión que aquí se entiende. Y esa fue la simiente de Abraham solo por 
Isaac. AVea, entonces, el cumplimiento de esta promesa, debemos mirar a las 
doce tribus de Israel que eran como tantos pueblos y naciones distintas con 
respecto a su poder y número, aunque con respecto a la religión y el gobierno 
estaban unidos en una política, y así eran solo una gente. A esta promesa, 
Jacob tiene un ojo en su bendición de los hijos de José (Génesis 48:19), 
donde dice que Manasés (el padre de una de las tribus de Israel) será un 
pueblo y se hará grande. Él quiere decir que su simiente será numerosa y 
fuerte, y constituirá un pueblo o una de las naciones que Dios había 
prometido que vendría de Abraham. Y, sin embargo, Efraín, su hermano 
menor, debe tener la preeminencia de ser el padre de otra gente o tribu 
distinta que debería ser más fuerte y más numerosa que Manasés. 


La distinción de tribus que se observó más tarde entre los israelitas parece 
señalarse primero con estas palabras: "Haré naciones para t1" y las siguientes 
palabras "Reyes saldrán de ti". Estas no solo significan la eminencia de La 
simiente de Abraham en general, pero más particularmente se relaciona con 
su formación bajo una política y gobierno propios, o (como Ezequiel habla en 
el capítulo 16) prosperando en un reino y viviendo bajo el gobierno y la 
conducta de jueces y príncipes levantados entre ellos. Eran así de la época de 
Moisés, quien era rey en Jeshurun, cuando los jefes del pueblo y las tribus se 
reunieron (Deuteronomio 33: 5). Por medio de su ministerio, Dios estableció 
su estado y gobierno mediante leyes propias de ellos y en esto cumplió el 
pacto de sus padres. 


El significado de la eternidad en relación con este pacto 


$. 10. En las palabras que siguen en Génesis 17: 7 tenemos la seguridad de 


esto y las promesas subsiguientes. Dios le da esto a Abraham al pasarlos a un 
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pacto solemne y sigue una interposición de sí mismo y un compromiso de 


todas las perfecciones y propiedades de su naturaleza divina para ser ejercido 
para hacerlas buenas. Así lees: “Y estableceré mi alianza entre tú y yo y tu 


descendencia después de ti en sus generaciones por un pacto eterno, para ser 
un Dios para ti y para tu descendencia después de ti ". 


A esto se agrega la promesa de su herencia en el versículo 8, “Y te daré a ti, 
ya tu descendencia después de ti, la tierra en la que eres un forastero, toda la 
tierra de Canaán por una posesión eterna; y yo seré su Dios. 


La dificultad que surge de los términos de la promesa que otorgan el derecho 
de la herencia de Canaán a Abraham en primer lugar ya se ha considerado y 
aclarado, así como la forma en que se puede decir que la tierra de Canaán es 
una posesión eterna. En el mismo sentido, se dice que este pacto es 
eterno. Israel no pudo ser finalmente separado de la herencia prometida hasta 
que el pacto por el cual fue otorgado expirara. Como la duración de la 
herencia y el derecho de Israel en ella fue eterna, también lo fue la duración 
de este pacto. Esto no fue absoluto, pero fue con una limitación que la 
naturaleza de las cosas de las que se habla necesariamente requiere, y como 
es habitual en aquellas Escrituras que hablan de cosas que pertenecen al 
estado judío. Hay, por lo tanto, 


La Iglesia-Estado de Israel después de la carne. 


$. 11. Sin embargo, a partir de la conexión estricta de este séptimo verso con 
el sexto, y la seguridad dada aquí de que Dios establecerá su pacto con la 
semilla de Abraham para ser su Dios, lo siguiente es evidente. 


El número de la simiente carnal de Abraham y la grandeza de su estado civil 
no es todo lo que se promete en este pacto, ni estas son las principales 
bendiciones que se les otorga en él. En cambio, es la formación de ellos en 
una iglesia-estado con el establecimiento de las ordenanzas del culto público 
en las cuales deben caminar en una relación de pacto con Dios como su 
pueblo peculiar. (Comprenda esto todavía del antiguo pacto en el que tenían 
su peculiar derecho y privilegio). No se puede pretender menos en esto: "Seré 
un Dios para ellos en sus generaciones”. Esto también se hace más evidente 
por el siguiente relato de esta transacción con respecto a Isaac e Ismael 
(Génesis 17: 18-21). 

Cuando el Señor le prometió a Abraham un hijo por Sara, cuyo nombre 
debería llamarse Isaac, Abraham ora por Ismael: "Oh, que Ismael¡podría vivir 
delante de t1! "El caldeo lo parafrasea," podría vivir y adorarte delante de ti ". 


Sin duda, su oración era que Ismael también podría ser un heredero de la 
bendición de este pacto. Pero eso no le fue concedido porque el Señor solo 
tendría su simiente de pacto llamada en Isaac. Con él, Dios establecería su 
pacto, habiéndolo designado y escogido solo para ser su heredero, que iba a 
ser hijo de la promesa e hijo de la libre. Y, sin embargo, para Ismael (en 
especial favor para Abraham, cuya simiente fue) se obtiene esto: que sería 
fructífero y se multiplicaría en exceso. Doce príncipes o jefes de grandes 
familias brotaban de él (lo que importa una analogía con las doce tribus de 
Israel después de la carne, cuyo antiguo estado de pacto estaba tipificado en 
Ismael) y Dios lo convertiría en una gran nación. Y, sin embargo, todo esto 
no llega a la bendición de la descendencia natural de Abraham por parte de 
Isaac, de la que ahora se excluye a Ismael. Es claro, entonces, que el 
privilegio de lo eclesiástico, así como el florecimiento del estado civil de 
Israel, surgió de ellos a partir del pacto de la circuncisión. 


Lo mismo se puede observar más tarde de Esaú, a quien el Señor rechazó 
antes de que él naciera, excluyéndolo del privilegio y la bendición de este 
pacto que descendió solo a Jacob. Y, sin embargo, Esaú también fue el padre 
de una gran nación y de muchos reyes, y recibió la herencia de muchas 
bendiciones externas que se le asignaron (Génesis 27:39). 


Entonces, concluimos que la simiente carnal de Abraham no podía reclamar 
un derecho en las bendiciones espirituales y eternas del nuevo pacto, como 
tal, debido a su interés en el pacto de la circuncisión. Sin embargo, los 
privilegios y ventajas en su estado de iglesia, aunque consistían 
inmediatamente en cosas externas y típicas, eran de mucho mayor valor y 
utilidad que cualquier mera bendición mundana o terrenal. Esto se debió a 
que les dieron un medio de elección del conocimiento de Dios y los acercaron 
a él más que a cualquier otra nación en el mundo. 


Capitulo seis 


La Alianza de la Circuncisión (II) 


Dos proposiciones establecidas 


$. 1. Los pasajes recién explicados de Génesis me dan la oportunidad de 
ampliar algunas cosas deducidas de los textos que ya se han considerado 
parcialmente. Su posterior limpieza y fortalecimiento no solo confirmarán lo 
que ya se ha insinuado, sino que también contribuirán en gran medida a la 
correcta comprensión de la naturaleza y el final de este pacto de circuncisión 
que estoy tratando. Esto eliminará los motivos de muchas deducciones 
erróneas de aquellos que desde allí determinarán los temas correctos del 
bautismo. 


Lo que pretendo se resume en estas dos proposiciones. 


1. La semilla mediata y remota de esa línea a la que pertenecían 
las promesas del pacto de la circuncisión se incluyó e interesó 
tanto en ellas como la semilla inmediata. 

2. Desde el primer establecimiento de este pacto, algunas de las 
semillas inmediatas de Abraham fueron excluidas de su interés 
en él. 


La primera proposición probada 


$. 2. Comenzaré por el primero. La verdad de esto aparece suficientemente en 
los términos expresos de las promesas ahora dadas a Abraham, que corren 
hacia él y hacia su simiente después de él en sus generaciones. Se dice que el 
pacto mismo es un pacto eterno que se les manda estrictamente a cumplir en 
sus generaciones (Génesis 17: 7, 9, 13). Estos términos se utilizan porque era 
un convenio en vigor en beneficio de las generaciones más remotas y 
cercanas. Sus promesas incluían y su ley se unía por igual durante todo el 
estado de la economía mosaica. El derecho de la generación más remota se 


derivaba tanto de Abraham y el pacto hecho con él, como el de su 
descendencia inmediata, y no dependía en absoluto de la fidelidad de sus 
padres inmediatos. Así, La simiente inmediata de aquellos israelitas que 
cayeron en el desierto bajo el disgusto de Dios fue hecha para heredar la 
tierra de Canaán en virtud de este pacto con Abraham. Nunca pudieron 
haberlo disfrutado en virtud de la firmeza de su padre inmediato en el pacto. 


Su confirmación adicional 


$. 3. Supongo que no se puede negar que la grave idolatría fue una violación 
manifiesta y total de este pacto por parte del idólatra. Sin embargo, cuando 
los israelitas en el tiempo de Ezequiel se volvieron culpables de las más viles 
idolatrías, el Señor todavía reclama un interés en sus hijos en virtud de este 
pacto (16:20, 21): “Además, has tomado a tus hijos y a tus hijas, a quienes 
tienes Nacido a mí, y estos has sacrificado a ellos para ser devorados. ¿Es 
esto de sus fornicaciones un pequeño asunto de haber matado a mis hijos? ", 
Etc. Los hijos del apóstata israelita eran de Dios, así como los de sus fieles 
siervos. Esto no podría haber sido si se hubiera suspendido el interés de su 
pacto por el buen comportamiento de los padres inmediatos. 


Esto concuerda con la historia que tenemos sobre el proceso de Mattathias en 
la reforma de la iglesia en su día. Al descubrir que muchos habían negado a 
su Dios y abandonado su verdadero culto en ese momento de persecución, él 
(de acuerdo con la ley de Moisés) ejecutó la justicia a tantos apóstatas como 
pudo matándolos (como lo demuestra Josefo). Pero los niños que encontró 
que no fueron circuncidados en este tiempo de apostasía, los tomó y los 
circuncidó. Las palabras del autor en 1 Macabeos 2:46 son: " kQ1. TEPLE, 


TEULOV TO. TALA, PLA TA. ACTEPL, TUNTA O OA EV-POV ECV ÓP1, OL 
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Ilspank ecv 1c0xv, 1. ” Sé que esto no tiene más fuerza que el testimonio 
humano, pero habla completamente de lo que el sentido de esos tiempos tenía 
que ver con el interés del pacto de los niños; es decir, que la apostasía de sus 
padres inmediatos no podía perjudicarla para hacerlos incapaces de la 
circuncisión. Esto concluye fuertemente que su derecho de pacto fue derivado 
de Abraham y no suspendido en ellos. Mattathias que hizo esto no solo fue un 
hombre celoso de la ley, sino también uno que se supone que lo entendió 
mejor que muchos otros desde que era sacerdote. 


Su apoyo desde la corriente de la historia sagrada. 


$. 4. No solo insistieron en los pasajes, sino que toda la corriente de las 
Escrituras donde se mencionan estas cosas funciona muy bien de esta 
manera. Es especialmente cierto que la frase mencionada anteriormente, "tu 
simiente en sus generaciones", no admitirá ningún otro sentido. De ninguna 
manera es capaz deRestricción a la semilla inmediata. Pero incluso cuando la 
expresión similar en Génesis 9:12 hace que los hijos de Noé se ahoguen en 
las aguas de un diluvio universal hasta el fin del mundo, esta promesa dio un 
interés de pacto a la semilla de Abraham hasta los tiempos de la reforma. 


La semilla inmediata, Isaac, no está excluida. Pero la promesa pasa mucho 
más allá y se debe cumplir en una semilla sumamente multiplicada y formada 
en un reino. Esto no sucedió hasta que Isaac y su descendencia inmediata 
fueron puestos en el polvo. 


Además, la herencia prometida en la tierra de Canaán se otorga a esta semilla 
para una posesión eterna. Esto se cumplió en su sucesiva herencia de 
generación en generación. De modo que la semilla que se pretendía era tal 
como se propagaría a través de muchas generaciones, la última de las cuales 
se menciona aquí como la primera. La circuncisión debía ser observada por 
ellos (a causa de la promesa y el mandamiento ahora dados) para un pacto 
eterno. La relación de la simiente carnal con Dios en un pacto típico externo, 
la herencia de Canaán por su virtud y el sello de la circuncisión son todos de 
una fecha y todos expiraron juntos. 


La Ieglesia-Estado de Israel construida sobre este Pacto 


$ 5. Para que estas cosas sean mejor entendidas, debemos observar además 
que este pacto de circuncisión fue el fundamento sobre el cual se construyó la 
¡glesia-estado de Israel después de que la carne fue construida. 


No digo que su iglesia-estado fue formada de manera exacta y completa solo 
por esta ordenanza. Pero quiero decir que en el pacto de la circuncisión 
estaban los primeros rudimentos del que estaba en el desierto, y el último fue 
el llenado y la finalización del primero. Fue hecho con ellos en cumplimiento 
de ello y para el cumplimiento total de las promesas que ahora se hacen a 
Abraham. Y, por lo tanto, el privilegio de la simiente carnal de Abraham en 


virtud del pacto de circuncisión no puede elevarse más que la ventaja y el 
privilegio de un judío en virtud del pacto en el desierto. 


Circuncisión la puerta en la comunión de Israel 


$. 6. Para confirmar esto les ofreceré estas cosas. Primero, la circuncisión era 
la entrada y el límite de la comunión en la iglesia judía. Era Hecho así por el 
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mandato expreso de Dios mismo, quien ordenó estrictamente que todo el que 
rompió el pacto por el abandono de la circuncisión debe ser separado de su 
pueblo (Génesis 17:14). Como era para ellos una puerta de privilegio, 
tampoco era menos una obligación. No solo los obligó a obedecer la voluntad 
de Dios en la medida en que ahora se dio a conocer a Abraham, sino también 
a la observación de todas esas leyes y ordenanzas que Moisés les entregó 
posteriormente. Para la persona circuncidada era un deudor que guardaba 
toda la ley (Gálatas 5: 3). Esta obligación resultó de su uso adecuado y final 


en su institución primitiva. Porque no leemos de su nombramiento para un 
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nuevo fin por Moisés, ni de ningún uso que fue asignado a, de novo , que no 


tuvo (al menos virtualmente) desde su primera cita. Era del primero al último, 
un personaje visible en este pueblo, separado de Dios de otras naciones, y 
como tal se jactaron de ello. Por lo tanto, se puede concluir que pertenece a 
ese pacto del cual surgieron todos sus derechos y privilegios como pueblo. Y 
donde la señal no fue variada, no hubo variación esencial o cambio en el 
pacto mismo. 


Cómo Levi pagó los diezmos en Abraham 


$. 7. En segundo lugar, toda la ventaja y el privilegio de Israel después de que 
la carne está en el Nuevo Testamento se refiere expresamente al pacto de la 
circuncisión. Así es como el Espíritu Santo habla por Pablo en Romanos 3: 1: 
“¿Qué ventaja tiene entonces el judío? ¿O qué beneficio hay de la 
circuncisión? "Usted ve estas frases," la ventaja del judío "y" el beneficio de 
la circuncisión "se establecen como intercambiables. Importan lo mismo 
testamental; Lo que pertenece al uno, pertenece al otro. Y dondequiera que se 
menciona la circuncisión en el Nuevo Testamento, se dice que no es menos 


perteneciente a la economía mosaica (aunque la primera institución no fue de 
Moisés, sino de los padres) que cualquier otra parte de la ley dada por 
él. Presumir en la circuncisión es una jactancia tanto en la carne como en 
cualquier otro privilegio del judío en el Antiguo Testamento (Filipenses 
3). De todo esto podemos concluir con seguridad que el pacto de la 
circuncisión fue del mismo tipo que el pacto levítico, que luego se anexó o, 
más bien, se construyó sobre él, para el cumplimiento completo de su diseño. 
También podría insistir en el caso de que Levi's pague los diezmos en 
Abraham. Esto no se le podría haber contado si no hubiera estado en 
Abraham, considerado como un líder en alguna transacción de pacto en la 
cual Levi fue pactado por Abraham. El apóstol tampoco lo pudo haber 
defendido como lo está en Hebreos 7: 9, 10 si ese pacto en el que se fundó el 
sacerdocio levítico y al que pertenecía, no se hubiera hecho originalmente 
con Abraham. Pero yo paso esto. 


Israel salió de Egipto por virtud de este Pacto 


$. 8. En tercer lugar, las Escrituras en todas partes afirman que el Señor sacó 
a Israel de Egipto, formó su iglesia-estado estableciendo el orden de su 
solemne adoración entre ellos, y les dio la tierra de Canaán en posesión, en 
memoria de su pacto con Abraham y cumplir sus promesas. Por ejemplo, que 
estos lugares se pesen bien: Éxodo 2:24, 25; Deuteronomio 29: 10- 
13; Nehemías 9: 7-9; Salmo 78 con Salmo 105. En ellos se le conocía por su 
nombre Jehová, siendo este el verdadero cumplimiento de la promesa de la 
cual sus padres dependían de su total suficiencia. Compara Éxodo 6 con 
Génesis 17: 1. Por lo tanto, si seguimos la pista de las Escrituras en nuestras 
investigaciones después del origen del pacto de peculiaridad hecho con Israel 
según la carne, ciertamente nos guiará a ese pacto que Dios hizo con 
Abraham para su descendencia natural y sellado por la circuncisión. Sin 
embargo, ese pacto de peculiaridad en el Nuevo Testamento siempre tiene un 
estilo antiguo y carnal. Es un pacto del cual se distingue el pacto del 
evangelio y al cual se opone en muchos aspectos (Jeremías 31: 31-34; 
Hebreos 8: 8-13). 


Tampoco se puede hacer una excepción justa contra lo que se ha dicho sobre 
la ampliación de los términos y artículos de este pacto en su consumación en 


el desierto. Porque eso no inferirá en lo más mínimo ninguna diferencia 
sustancial de este pacto del pacto de la circuncisión. Esto no es más de lo que 
Dios ha hecho por el evangelio con respecto al nuevo pacto que fue 
confirmado en Cristo a Abraham. Lo que se resumió por primera vez en una 
promesa, “En ti todas las naciones serán bendecidas”, fue abundantemente 
agrandado, se aclaró, se llenó con sus propias ordenanzas y se convirtió en el 
gobierno completo de la obediencia de la iglesia cuando llegó la plenitud del 
tiempo a la que La promesa estaba relacionada. Y, sin embargo, el Nuevo 
Testamento no es otro evangelio que difiera del predicado a Abraham, u otro 
pacto diferente del que se confirmó antes de Dios en Cristo. De la misma 
manera, la circuncisión estaba reservada para el momento en que Dios 
ejecutó lo que ahora prometía a Abraham, sin el menor cambio de la 
naturaleza o el diseño del pacto en sí. 


La Segunda Proposición Probada 


$. 9. Ahora llegamos a la segunda proposición, que desde el primer 
establecimiento de este pacto se excluyeron algunas de las semillas 
inmediatas de Abraham. 


Las promesas del pacto pertenecían a la línea de Isaac en sus generaciones de 
edad en edad. Pero no se referían a la simiente inmediata de Abraham por 
Agar o por Keturah y su alcance fue restringido por la cautela expresa de 
Dios mismo, a quien pertenecía a establecer los límites de esta relación de 
pacto e interés. Él hizo esto en el primer pacto de la circuncisión con 
Abraham (lea con diligencia Génesis 17: 19-21): "En Isaac se llamará tu 
descendencia". Fue la simiente de Isaac y no de Ismael a quien el Señor 
apartó para él mismo, ceda la tierra de Canaán y establezca su solemne 
adoración entre ellos para ser su Dios. Y, sin embargo, Abraham era tan 
creyente y estaba tan en pacto con Dios como en su interés personal en el 
pacto de gracia cuando engendró a uno como cuando engendró al otro. 

Si se objeta que al principio Ismael fue incluido e interesado en el pacto pero 
luego fue rechazado y expulsado por su burla profana a Isaac, se responderá 
de la siguiente manera. 

Esta suposición va en contra de las palabras expresas y la letra del texto que 
se acaban de pedir y la limitación que Dios, el autor del pacto, hizo de sus 


promesas. Antes de que Ismael fuera circuncidado, Dios declara que no le dio 
las promesas de su pacto, sino a Isaac con quien debe establecerse. Entonces, 
el hecho de que Ismael sea expulsado de la familia de Abraham de ninguna 
manera infiere que hasta entonces él estaba en pacto. Solo muestra que 


entonces se hizo más evidente que nunca que el pacto no le pertenecía, y que 
4 
debía ser incluido. bajo la excepción que antes fue puesta en contra de él. Y 


la confirmación divina de lo que Sarah requería entonces se basa en la 
revelación de su voluntad que ahora hizo a Abraham. Esto será evidente para 
quienquiera que compare Génesis 17 y 21:12, 13, “Eche a la esclavay su hijo, 
porque en Isaac te será llamada tu simiente. "Luego, más tarde, Abraham 
envió voluntariamente a sus hijos por Ketura, lejos de Isaac y de la tierra 
prometida (Génesis 25: 1, 6). Lo hizo a pesar de que no eran culpables de 
ninguna maldad como Ismael, que se burlaba de Isaac. De todas las 
apariencias, pueden ser hombres muy santos y buenos, los verdaderos hijos 
de Abraham por fe de acuerdo con el carácter del pacto de gracia; aunque 
podrían no ser herederos conjuntos con Isaac de acuerdo con el carácter del 
pacto de la circuncisión. 


El ejemplo de Esaú 


$. 10. Esto también debe ser observado. Aunque la simiente del pacto de 
Abraham fue llamada en Isaac, y sus hijos inmediatos eran solo dos hijos, 
Esaú y Jacob, sin embargo, el derecho de esta bendición del pacto no era 
igual de importante para ambos. Pero una vez más, el Señor lo reprime con el 
rechazo de Esaú y la elección de Jacob antes de que los niños hayan hecho el 
bien o el mal. Esto era así para que el propósito de Dios según la elección 
pudiera prevalecer y él pudiera presentarnos un tipo de soberanía 
impresionante de su soberanía en la dispensación posterior de la gracia del 
evangelio. De hecho, por la venta profana de su primogenitura y el desprecio 
de su herencia, Esaú más tarde se volvió manifiestamente indigno de la 


5 
bendición. Pero antes de esto, Dios había declarado que Jacob y su simiente, 
y no Esaú, debían heredar las promesas de este pacto. 
Puede ser por esta razón que Isaac y Jacob son particularmente mencionados 
en Hechos 7: 8 debido a la limitación especial de las promesas a ellos y 


porque fueron la semilla traída al mundo en virtud de la promesa dada a 
Abraham. 


Una objeción contestada 


$. 11. Estas cosas se encuentran tan claramente ante nosotros en la historia de 
las escrituras que difícilmente se pondrán en tela de juicio si nuestras mentes 
no tienen una idea particular a la que no son adecuadas. Pero algunos 
suplican fervientemente: “Que toda la simiente inmediata de Abraham estaba 
interesada en este pacto, y que el primer derecho en su promesa les pertenecía 
desde que se les aplicó el sello del pacto en su circuncisión; la El hacer de lo 
que debe ser absurdo e inútil si no hubieran sido partes en ese pacto al que 
6 

pertenecía este sello ". A esto respondo lo siguiente. 

1. No es del todo apropiado que nuestras inciertas conjeturas o inferencias se 
opongan al testimonio expreso de Dios mismo o que su sabiduría sea 
cuestionada por su cuenta. Aunque Dios le ordenó a Abraham que 
circuncidara a Ismael, al mismo tiempo le dice que su pacto se establecería 
con Isaac, excluyendo a Ismael. A él no le concederá un interés conjunto con 
Isaac en este pacto a pesar de que Abraham intercedió por él. Dios desestima 
el reclamo de Ismael y expone su porción por sí mismo en otra bendición 
inferior. 


2. Abraham estaba estrictamente obligado a circuncidar a todos los varones 
de su familia (los que no eran de su semilla comprados con su dinero al 
extranjero, y los hijos de esos siervos que nacieron en su casa) como él era su 
hijo. Hijos propios (Génesis 17:12, 13). Esta obligación se mantuvo en los 
herederos de su pacto en sus generaciones. Sin embargo, ninguno de estos 
siervos (ni siquiera Ismael) se hicieron partes en el pacto por esto, por lo que 
las promesas de ello deberían ser selladas a ellos por la circuncisión como su 
propia herencia. 


3. Suponer que un interés en el pacto sin un derecho a sus promesas es 
introducir una mera quimera o fantasía en lugar de un interés real del 
pacto. Ahora las promesas de este pacto son que Dios dará a la simiente de 
Abraham, llamado en Isaac, la tierra de Canaán para una posesión eterna, y 
que él será un Dios para ellos en sus generaciones y que serán un pueblo 


peculiar para ellos. él. ¿Podemos suponer que estas promesas pertenecían a 
Ismael y los siervos de la familia de Abraham? ¿Se les hizo bien alguna 
vez? Si no lo eran, debemos concluir que nunca tuvieron su donación o un 
interés en ellos. Porque el cumplimiento de estas promesas fue el 
cumplimiento del pacto por parte de Dios, cuya fidelidad es para todas las 
generaciones. Y si las promesas del pacto no les pertenecían, entonces no 
eran partes en el pacto; 


La circuncisión, un sello del pacto 


$. 12. De lo que ya se ha dicho, parece que la circuncisión era un sello del 
pacto para todos, pero no para todos, que estaban circuncidados. Era un 
sellodel pacto a los hijos del pacto y les dio admisión a todas las bendiciones 
prometidas en él. Pero no liberó a sus esclavos de la comunidad de Israel ni 
fue dada por su bien. No podían reclamar el privilegio exterior de un israelita 
por ello. Por lo tanto, difícilmente se concederá que solo por el hecho de 
haber sido comprados por un judío (aunque su propio maestro, tal vez, no 
tenía interés en el pacto de gracia) deberían convertirse en los sujetos de una 
bendición del nuevo pacto. Esto es cierto si sabían o eran capaces de aceptar 
los términos de ese pacto o no. Porque este podría ser el caso de muchos de 
ellos, ya que la ley involucra a aquellos que fueron comprados en su infancia 
así como a los de años más maduros. Tanto el uno como el otro deben 
circuncidarse debido a la orden dada a su maestro. Quizás esto pertenecía a la 
santidad típica de la familia de un israelita. Pero ya sea que podamos entender 
completamente la razón o no, es suficiente que el Dios sabio lo haya 
ordenado. 


Sin embargo, esto es cierto: fue el mandato positivo de Dios y no 
simplemente el interés del pacto la regla según la cual se administró la 
circuncisión, y según la cual se determinaron tanto los sujetos como las 
circunstancias. Y así debe ser en todas las cosas de naturaleza similar, porque 
en cuestiones de derecho positivo no podemos tener ninguna garantía para 
nuestra práctica, excepto por un precepto positivo. Las cosas de este tipo no 
caen dentro del alcance de la luz común o de los principios generales de la 
religión natural. En su lugar, tienen su original de una voluntad particular, 
distinta e independiente del legislador. Y, por lo tanto, las inferencias basadas 


en nociones generales pueden llevarnos pronto a cometer errores si en tales 
inferencias formamos una regla para nosotros mismos en mayor medida de lo 
que justifican las palabras expresas de la institución. 


Algunas inferencias del discurso precedente 


$. 13. Con estas proposiciones establecidas, explicadas y confirmadas, cerraré 
este capítulo con una inferencia o dos basadas en el discurso anterior. 


1. El que se siente obligado por el mandamiento e interesado en las promesas 


del pacto de la circuncisión está igualmente involucrado en todos ellos, ya 
El 
que juntos son ese pacto. Por lo tanto, que aplica una promesa o rama de 


este pacto a la semilla carnal de un padre creyente (estimando que todos los 
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padres tienen interés en la coordenada del pacto con Abraham) debe 
considerar seriamente la totalidad de la parte promisoria del pacto en su 
verdadera importancia y alcance, y ver si puede hacer una aplicación tan 
indivisa del mismo sin un manifiesto absurdo. 


Por ejemplo, si puedo concluir que mi preocupación por este pacto es tal que 
mediante una de sus promesas, estoy seguro de que Dios ha llevado mi 
semilla inmediata al pacto consigo mismo, debo concluir también que mi 
semilla en generaciones remotas No seas menos en alianza con él, ya que la 
promesa se extiende a la semilla en sus generaciones. También debo concluir 
que esta semilla se separará de otras naciones como un pueblo peculiar para 
Dios y tendrá la tierra de Canaán para una posesión eterna ya que todas estas 
cosas están incluidas en el pacto de la circuncisión. Pero debido a que estas 
cosas no pueden ser permitidas, ni son suplicadas por nadie que yo conozca, 
debemos concluir que Abraham fue considerado en este pacto, no en la 
capacidad o el respeto de un padre creyente privado, pero de un elegido de 
Dios para ser el padre y una raíz federal de una nación que para fines 
especiales estaría separada de Dios por un pacto peculiar. Cuando se logran 
esos fines, el pacto por el cual obtuvieron ese derecho y relación debe 
cesar. Y nadie puede abogar por nada similar sin revivir toda la economía 
construida sobre ella. 


l. La noción de que este interés del pacto es la base de una especie de 
santidad federal en los hijos de los creyentes bajo el Nuevo Testamento que 


les otorga el derecho al bautismo, también se esfuerza por las siguientes 
inconsistencias. 


2. En general, restringen los términos del interés del pacto (si lo 
consideramos como transmitido en la línea de Isaac) al limitarlo a la 
descendencia inmediata. Sin embargo, en este pacto no fue restringido de esta 
manera, sino que llegó igual de plenamente en las generaciones 
remotas. También excluyen a los sirvientes y esclavos de los cristianos, con 
los hijos nacidos de ellos, de ese privilegio que suponen que disfrutaban en el 
Antiguo Testamento al ser sellados con la señal o el símbolo del pacto de 
gracia. 


3. Pero, por otro lado, (de acuerdo con lo que ya se ha demostrado) hacen que 
el interés de un creyente en este pacto sea más amplio de lo que realmente fue 
el de Abraham. Tienen toda la simiente inmediata de creyentes incluidos en 
ella, mientras que solo vemos a Isaac, de todos los hijos de Abraham según la 
carne, admitido a la herencia de la bendición y las promesas de este pacto. 


Capitulo siete 


La Alianza de la Circuncisión (11) 


El verdadero significado de la gran promesa 


$. 1. Será conveniente en el próximo lugar, buscar más a fondo el verdadero 
significado y el alcance de esa gran promesa en el pacto de la circuncisión 
que se mencionó brevemente antes; es decir, “estableceré mi pacto para ser 
un Dios para ti y para tu descendencia después de ti” (Génesis 17: 
7). Además, la promesa de Canaán de ser una posesión eterna para Israel está 
respaldada con la misma seguridad; “Y yo seré su Dios” (versículo 8). Esta 
indagación es tanto más necesaria porque muchos conciben que la bendición 
completa del nuevo pacto está comprendida en estas palabras, ya que se da la 
misma promesa como resumen y seguridad de ese pacto en Jeremías 31 y 
Hebreos 8. Sobre esta base, concluyen que es el pacto de gracia que Dios está 
haciendo ahora con Abraham, el cual él selló con la circuncisión. Entonces, 
las bendiciones espirituales se transmiten directamente a él, tanto para él 
como para su simiente. En consecuencia, no fue nada más que el interés en la 
gracia y la promesa del nuevo pacto que fue sellada a su semilla infantil por 
la circuncisión. 

Esta noción milita contra varias cosas que se han señalado anteriormente en 


la cuenta que hemos dado de esta transacción. Pero en una disquisición más 
1 
completa. esta idea se encontrará sin la fuerza suficiente para sacudir los 


principios ya establecidos y que aún deben construirse en el progreso de 

nuestro discurso. Por lo tanto, para liberarlo de cualquier enredo por 

objeciones surgidas de él, procederé gradualmente a la solución de la duda 
2 


eliminada. 


Varias premisas a su correcto entendimiento 


$. 2. Para no ser mal entendido en lo que sigue, prepararé el camino 
ofreciendo estos pensamientos serios. 


1. Un tiempo considerable antes de esta transacción registrada en Génesis 17, 
el pacto de gracia fue confirmado por Dios a Abraham en Cristo 
Jesús. Abraham no solo actuó en la capacidad de un creyente privado, sino 
también comouno que tiene la relación de un padre con todos los 
creyentes. Y esta relación es peculiar de sí mismo; nadie puede reclamar una 
sociedad con él en él. 


2. En el establecimiento de este pacto, se le prometió una semilla que 
ciertamente heredaría sus bendiciones espirituales y eternas. La promesa fue 
segura a toda la semilla. Pero esta fue una semilla de creyentes reunidos de 
todas las naciones y unidos a Cristo por la fe, y no a los hijos de Abraham 
según la carne. Esto se manifiesta en casi todas las páginas del Nuevo 
Testamento. 


3. Además, se ha demostrado que Dios eligió a Abraham para ser la raíz y el 
padre de un pueblo típico, una nación cuyo número entero él tomaría en una 
relación peculiar y cercanía a sí mismo. Sobre ellos otorgaría muchos grandes 
favores y privilegios hasta que llegara el tiempo para traer al mundo la 
semilla a la que se referían especialmente las promesas del nuevo pacto. 


4. Un gran final de esta separación de Abraham y su descendencia por parte 
de Isaac de todas las otras familias en la tierra fue traer a su línea al Mesías 
como el logro evidente de la gran y primera promesa. Este fue un privilegio 
que Abraham tuvo en la carne, y su simiente derivada de él, que fueron 
apartados como un canal especial a través del cual la simiente prometida 
debería ser derivada y traída al mundo (Romanos 9: 4, 5). 


5. Por este motivo, se les aseguró su privilegio y su estado de pacto. Nunca 
3 
podrían ser completamente despojados de ello en sus generaciones. hasta 


que el gran final de esto fue logrado por la venida del Mesías en la 
carne. Luego debía cesar, como lo demuestra la naturaleza de la cosa en sí 
misma, porque ahora se llevó al limitado tiempo y al final que se le asignó. Y 
en esto, todos los privilegios y ordenanzas carnales de adoración adecuados a 
ese estado cesaron y se volvieron inútiles. 


6. Durante el tiempo en que su pacto retuvo su pleno vigor y todos sus 
privilegios carnales les siguieron siendo buenos en su mayor medida, toda su 


ventaja carece de interés en el pacto de gracia. Nunca podrían reclamar esto 
en virtud de un descenso carnal de Abraham (Mateo 3: 9). Porque no fue una 
relación carnal con Abraham, sino caminar en los pasos de su fe, eso solo 
podría interesarlos en este pacto y sus bendiciones. Esto el apóstol discute 
abiertamente en Romanos 4 y muchos otros lugares. 


Israel considerado de dos maneras bajo la economía 
mosaica 


$. 3. Entonces, la simiente carnal y la espiritual, al igual que los pactos en los 
que se expresan sus respectivos privilegios, se distinguían entre sí en su 
propia naturaleza desde el principio. Durante la minoría de la iglesia, es decir, 
bajo la economía mosaica, estas diferentes bendiciones generalmente se 
reunieron en los mismos temas, ya que en ese momento la simiente de 
Abraham después de la carne recibe una doble consideración. 


1. El cuerpo entero de ellos debe considerarse como un pueblo separado de 
Dios para los fines mencionados anteriormente y formados en un estado 
típico por la ley de Moisés. Estaban investidos de privilegios carnales y 
tenían una herencia terrenal que era típica de las bendiciones espirituales bajo 
el evangelio. 


2. Una gran cantidad de ellos eran miembros verdaderos y verdaderos de la 
iglesia espiritual. Eran la asamblea de los redimidos del Señor, quienes por fe 
heredaron y disfrutaron de estas bendiciones espirituales para las cuales el 
privilegio exterior del judío carnal no era más que una sombra. Para esa 
nación se hizo una iglesia típica que también fueron la única iglesia verdadera 
y visible que Dios tuvo en el mundo. Mientras el muro de separación se 
interponía entre ellos y los gentiles, los oráculos de Dios estaban 
comprometidos con ellos, su verdadera adoración se estableció entre ellos, se 
les dieron los convenios de promesa y el camino de salvación mediante un 
pacto de gracia a través de la La semilla prometida se dio a conocer entre 
ellos aunque solo de manera oscura. La sangre de los elegidos especiales de 
Dios generalmente corría por sus venas. Las personas que estaban 
salvativamente interesadas en Dios y verdaderamente santas eran en su 
mayoría encontradas entre ellas mientras los gentiles vivían sin Dios en el 
mundo. Así es como solía ser, ya que incluso entonces la gracia de Dios 


podría superar a unos pocos entre los gentiles. Por lo tanto, esa iglesia que no 
solo era típicamente sino también realmente Santidad para el Señor, se 
encontraba dentro de la brecha de su recinto. Así como Isaac no solo fue un 
tipo de los hijos prometedores en el Nuevo Testamento, sino que también fue 
uno de aquellos que, por la fe, verdaderamente heredaron la bendición 
espiritual de Abraham; y como Jacob no era solo un tipo de la semilla 
elegida, sino también una parte real de ella; por lo que se puede decir lo 
mismo de todos los que vinieron después de la circuncisión, que no solo 
fueron de la circuncisión, sino que también caminaron en los pasos de la fe de 
su padre Abraham, el cual había sido incircunciso. Eran en un sentido un tipo 
y en otro respeto a los verdaderos miembros de la asamblea general y la 
iglesia de los primogénitos. El primero de ellos lo encontraron como 
perteneciente a la carne, el otro lo obtuvieron por fe. 


El Israel de Dios en Israel 


$. 4. De este Israel en Israel, se deben observar dos cosas. 


1. A pesar de su interés en la promesa por la fe, no fueron liberados del yugo 
y la disciplina de la ley de Moisés hasta que vino Cristo. Eran de hecho niños, 
incluso los hijos de Abraham en una cuenta espiritual. Por la gracia de una 
promesa libre que la ley no podía anular, fueron liberados de su rigor en 
cuanto a su estado espiritual y eterno. Pero siendo niños menores de edad, la 
pedagogía en la que se encontraban no difería en nada de la de los 
sirvientes; ni podrían ser despedidos de este maestro de escuela antes de que 
Cristo viniera. 


2. Fueron bendecidos con bendiciones espirituales e interesados en la vida 
eterna en la circuncisión y bajo la ley. Pero ninguno de ellos obtuvo esto por 
la circuncisión o por la ley. Toda la economía bajo la cual Israel estaba bajo 
la carne era insuficiente y débil en sí misma con el propósito de la felicidad 
eterna y la justificación de un pecador ante Dios. No podía hacer que aquellos 
que venían a la perfección, ni los herederos carnales de las bendiciones 
espirituales. Pero el derecho a ellos siempre se basaba en una relación 
espiritual con Abraham y un interés en esa promesa para la cual el pacto de la 
circuncisión no era más que una sirvienta. Y, por lo tanto, aquellos que 


descansaban en sus privilegios carnales y buscaban la felicidad eterna de 
ellos, pervertían su verdadero fin y nunca podían obtener lo que seguían. 


En conclusión, el pacto de la circuncisión pertenecía al cuerpo de la semilla 
carnal, incluso a la iglesia judía. El fundamento de su estado se encuentra allí 
y su derecho y privilegio están expresados expresamente como "en sus 
generaciones”. Por lo tanto, como fácilmente otorgamos la promesa ahora 
bajo consideración de pertenecer a la simiente de Abraham después de la 
carne, Afirmar con razón que debe tomarse en un sentido tal como se verifica 
en esa gente y nación a la que pertenecía y que de ninguna manera contradice 
o interfiere con el diseño general del evangelio o el sentido claro e 
indiscutible de otros textos. de la escritura. 


La promesa totalmente explicada 


$. 5. Con estas premisas, ahora nos acercaremos más a las palabras mismas y 
preguntaremos qué bien y qué bendición se garantiza a esta semilla de 
Abraham. 


Es evidente que esta promesa, "Yo seré su Dios", y la anterior que se 
encuentra en Génesis 17: 7 da una seguridad general de algo bueno a las 
personas en alianza. Pero no se debe suponer que son promesas de algún bien 
particular o bendición que es de una naturaleza superior a la que se incluye en 
cualquier otra promesa del pacto. Para la verdadera importancia de esta 
promesa general es que "Dios se ha comprometido a sí mismo y con todas las 
propiedades de su naturaleza para el cumplimiento exacto de todas las 


promesas del pacto que ahora se hacen con ellos, de acuerdo con el verdadero 
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”m >> 


carácter y las condiciones del citado pacto". ” Todas las perfecciones divinas 
se presentan como promesas de que las promesas no fallarán por parte de 
Dios, ya que se ejercerán todas, según lo requiera la necesidad, para el bien y 
la ventaja de esta gente en el cumplimiento de las promesas que se les han 
dado. Pero aún así, la comunicación de Dios para ellos y los actos para ellos, 
tanto con respecto a las bendiciones que otorgará como a los términos y 
condiciones en que se otorgarán, están limitadas por el convenio que ha 
hecho con ellos y la naturaleza y el alcance de las promesas. de eso 


Esto parecerá más claramente que es el verdadero sentido si ponderamos 
adecuadamente los términos de la promesa, “seré su Dios” (es decir, un Dios 
para ellos y ellos estarán interesados en todas las perfecciones de mi 
naturaleza). 


O bien Dios está obligado por esta promesa a comunicarse en el mayor grado 
posible a todos aquellos a quienes está hecho, y hacer todo lo posible por 
ellos (sin que esto implique una contradicción con su ser y infinitas 
perfecciones) y traer Absolutamente hasta el máximo grado de felicidad que 
la bondad omnipotente pueda elevarlos, o de lo contrario el bien prometido 
debe caer bajo alguna limitación particular. Si se encuentra bajo alguna 
limitación (como ciertamente lo hace), esos límites deben establecerse 
mediante la importación de los términos en que se realiza la promesa, como 
se considera absolutamente y por sí mismos, o de alguna otra forma. Lo 
primero no puede afirmarse, pues los términos son generales e 
indeterminados. Por lo tanto, se debe limitar de alguna otra manera. Esto 
debe ser por las promesas y condiciones particulares de ese pacto al que 
pertenece esta promesa general. Y si es así, entonces no hay, ni puede haber, 
ningún bien mayor prometido que lo que permite la naturaleza de ese pacto y 
sus promesas particulares dan derecho a las partes involucradas. 


Siendo así estas cosas, nadie de aquí puede probar una concesión de 
bendiciones espirituales o un derecho en las ordenanzas del Evangelio para la 
semilla carnal de Abraham (o de cualquier creyente como tal) a menos que 
pudiera producir una promesa particular que contuviera tal concesión o darles 
ese derecho. 


Esta explicación es confirmada 


$. 6. Entonces, lo que se pretende principalmente y se expresa plenamente en 
este compromiso no es más que el resultado necesario de cualquier 
transacción de pacto de Dios con los hombres. Porque donde su verdad una 
vez está comprometida en una promesa, todas las propiedades de su 
naturaleza están comprometidas respectivamente para el cumplimiento de esa 
promesa. Por lo tanto, tal promesa en su propia naturaleza no contiene más 
que una garantía general de cualquier pacto que Dios haga con los 
hombres. No puede ser, por sí mismo, el carácter distintivo de un pacto en 


oposición o en contra de otro. Tampoco determina el tipo de bendiciones 
prometidas o la forma en que se disfrutarán. 


Y así, esta promesa es anexada igualmente y con indiferencia tanto al antiguo 
pacto como al nuevo, el pacto de las obras y el de la gracia. La verdad de esto 
se manifestará mediante una comparación diligente de Hebreos 8 con 
Jeremías 31 y eso con Génesis 17, Éxodo 6: 7 y Deuteronomio 26:17, 18. Por 
lo tanto, no hay razón para concluir porque encontramos esta promesa en el 
pacto de gracia, que todo pacto en el que se encuentre debe ser de la misma 


naturaleza. Para el pacto no se mide por esta promesa pero, e 
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contraindicado , Su importancia especial está limitada por el pacto al que 


pertenece. 


La historia de su realización a Israel 


$. 7. Hasta ahora me he esforzado por presentarles el sentido genuino y la 
verdadera interpretación de esta gran promesa en el pacto de la circuncisión, 
y darles las razones por las cuales se confirma. Puede agregar algo de luz a lo 
que se ha dicho que representa brevemente la historia de su cumplimiento de 
las Sagradas Escrituras de la siguiente manera. 

El Señor bendijo abundantemente a Abraham, Isaac y Jacob y los guió con su 


6 
ojo en todas sus peregrinaciones. de nación en nación y de un reino a otro 


E 

pueblo. Cuando rompió toda la vara de un pan en la tierra de Canaán y los 
países adyacentes, hizo provisión a través de una maravillosa serie de 
providencias para sostener a la familia de Jacob al enviar a José ante ellos a la 
tierra de Egipto. Por el bien de ellos, lo elevó a tal capacidad que no solo los 
protegió de la falta sino que también preservó las vidas de miles de personas 
más. Cuando la casa de Jacob fue llevada por este medio a la tierra de Egipto, 
el Señor estaba con ellos allí. Y cuando se acercó el momento de la promesa, 
hizo que aumentaran y se multiplicaran en exceso. 


Los egipcios buscaron por todos los medios oprimirlos y tratarlos 
maliciosamente, sin embargo, todo su artificio y su crueldad no pudieron 
obtener ganancias de su trabajo, ya que cuanto más los oprimían, más 
crecían. En medio de su calamitosa angustia, Moisés fue traído al mundo, a 


quien el Señor había diseñado para ser un salvador y salvador de ellos. Para 
este propósito, fue preservado de una manera milagrosa de todos los peligros 
y tentaciones desde su nacimiento hasta el momento en que fue enviado sobre 
su gran obra. 


Cuando la esclavitud de Israel creció hasta su extremo, el ojo del Señor 
todavía estaba abierto sobre ellos, y él escuchó su clamor, recordó su pacto 
con sus padres, y envió a Moisés y Aarón a liberarlos. Luego, su arco se hizo 
bastante desnudo (Habacuc 3: 9) en un curso de milagros por medio de 
señales, maravillas y obras poderosas por las cuales su nombre se celebra a 
todas las generaciones. Aquel mismo día que hizo la promesa a sus padres, 
los sacó de la tierra de Egipto y los libró de la casa de su esclavitud con mano 
alta. Incluso dividió el Mar Rojo delante de ellos y los condujo a través de las 
profundidades como en tierra firme. Pero enterró al Faraón y a todos sus 
ejércitos en las mismas aguas que había sido como un muro a la derecha y a 
la 1zquierda, mientras que los redimidos del Señor pasaron. 


También los guió en el desierto y le dio la señal visible de su presencia con 
ellos en una columna de nubes durante el día y de fuego durante la noche. De 
su mano derecha salió una ley ardiente para ellos porque los amaba. Por ello 
formó su política civil y eclesiástica mediante la cual fueron sometidos 
inmediatamente a él e hicieron un reino de sacerdotes y una nación santa. El 
tabernáculo del Señor se levantó en medio de ellos para que no hubiera 
ninguna nación bajo el cielo que tuviera a Dios tan cerca como el Señor, su 
Dios, en todo lo que ellos lo llamaron. Además, dio su buen Espíritu para 
instruirlos, quien fue derramado sobreMoisés, Aarón y María con los setenta 
ancianos y aquellos profetas que de vez en cuando Dios levantó entre 
ellos. También los alimentó con maná del cielo y les dio agua de la roca para 
beber. Durante todo el tiempo de sus cuarenta años de viaje en el desierto, sus 
pies no estaban hinchados ni sus ropas envejecieron. 


También secó el Jordán, los llevó a la tierra de Canaán y expulsó ante ellos a 
naciones más numerosas y más poderosas que ellas. Allí los bendijo con las 
bendiciones del cielo arriba y de la tierra debajo para que nada fallara en nada 
bueno que el Señor había dicho acerca de ellos (Josué 23:14), pero su estado 
se hizo próspero y feliz porque el Señor era su Dios. (Salmo 144: 15). A 
pesar de todas sus provocaciones, tuvo compasión de ellos cuando le gritaban 
en sus angustias. Él los entregó para que el cetro no se apartara de Judá ni un 


dador de la ley de entre sus pies hasta que viniera Silo (es decir, 
Cristo). Mucho de esto lo has resumido en Nehemías 9, Salmo 105 y Salmo 
144 con Hechos 7. 


Las bendiciones de Israel después de la carne. 


$. 8. En todos estos aspectos y otros de naturaleza similar afirmados 
anteriormente, hubo una gloria en el ministerio del Antiguo Testamento (2 
Corintios 3: 7-11). El judío tenía una gran ventaja y había beneficios en la 
circuncisión. Pero la ventaja principal era esta: que a ellos se les confiaban 
los oráculos de Dios (Romanos 3: 1; 9: 4). Los suyos fueron los convenios de 
la promesa y la adoración solemne de Dios se mantuvo entre ellos. La 
salvación fue de los judíos (Juan 4:22). En estas cosas se cumplió la promesa 
de que el Señor sería un Dios para ellos en sus generaciones. Y, sin embargo, 


todo esto carece de un interés real, personal y salvador en el pacto de 
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gracia. como el apóstol Pablo discute ampliamente en su epístola a los 


romanos y particularmente en los capítulos 9, 10 y 11. No pudo haber 
afirmado que el hecho de que los oráculos de Dios se comprometieran con 
ellos era el beneficio principal o el mayor beneficio de la circuncisión, si Dios 
alguna vez lo había designado para ser el sello de su interés en el pacto de 
gracia. Para esto, sin duda, es mucho mayor que cualquier beneficio o ventaja 
externa. 


Además, los judíos tuvieron el privilegio de que el hijo de Dios debía ser 
hecho carne de la semilla de Abraham, y manifestarse entre ellos, siendo 
hecho ministro de la circuncisión para el cumplimiento de las promesas 
hechas a los padres (Romanos 15: 8). 


Además, la primera oferta de la gracia y la salvación del evangelio les 
pertenecía con razón. La predicación del arrepentimiento y la remisión de los 
pecados en el nombre de Cristo debía comenzar en Jerusalén (Lucas 
24:47). Y como este fue un argumento del gran favor de Dios, podría ser para 
ellos un gran estímulo para recibir el evangelio y esperar la salvación de 
Cristo de acuerdo con la oferta que se hace en él. Para este propósito, Pedro 
le urge (Hechos 2:38, “Arrepentirse y bautizarse a cada uno de ustedes, en el 
nombre de Jesucristo para la remisión de los pecados, y usted recibirá el don 
del Espíritu Santo. Porque la promesa es tú y tus hijos ... "La promesa a la 


que se refiere es la citada anteriormente de la salvación de todos los que en el 
día del evangelio invocan el nombre del Señor, y el derramamiento de su 
Espíritu sobre toda carne (ver versículos 17-21). 


Pablo también menciona esta promesa del Espíritu como la gran bendición 
del evangelio en Gálatas 3:14. El Espíritu se derramaría entonces sobre 
muchos en los dones milagrosos y extraordinarios y en todos los verdaderos 
creyentes en una medida del Nuevo Testamento. En consecuencia, el apóstol 
los exhorta a la obediencia del evangelio para que puedan obtener la remisión 
de sus pecados y recibir el don del Espíritu Santo. Él les asegura esto de 
acuerdo con los términos propuestos, ya que dice: "La promesa es para usted 
y sus hijos ..." No está excluido de la esperanza de esta bendición, aunque 
haya sido traidor y asesino de Cristo mismo. Pero por el contrario, ustedes 
(como judíos) tienen un interés especial en la promesa, ya que su 
cumplimiento es comenzar entre ustedes y la primera oferta de su bendición 
le pertenece a usted. 


No podían tener un interés real en la promesa de salvación hasta que creyeran 
y se arrepintieran. Pero como se explicó antes, la promesa era para ellos 
mientras los incrédulos. En un sentido similar, el apóstol Pablo dice de ellos 
que los convenios y las promesas (así como la entrega de la ley y el servicio 
levítico) fueron suyos (Romanos 9: 4). Su pacto les trajo salvación. Pero fue 
el recibirlo por fe, cuando se lo ofreció, lo que les dio un interés particular en 
ello. Y el interés de sus hijos o la posteridad en las promesas no puede llegar 
más allá de los suyos de los que se supone que se deriva. En efecto, es lo 
mismo que Pedro insta a las mismas personas a persuadirlos para que 
obedezcan la doctrina de Cristo (Hechos 3:25, 26). "Ustedes son los hijos de 
laLos profetas y el pacto que Dios hizo con nuestros padres, diciéndole a 
Abraham, y en tu simiente serán bendecidas todas las familias de la tierra. "A 
ti primero, Dios, habiendo resucitado a su hijo Jesús, lo envió para bendecirte 
y hacer que cada uno de ustedes salga de sus iniquidades". 

Adecuados para esto, encontramos a los apóstoles en todos los lugares, donde 
vinieron con las buenas nuevas del evangelio, primero se aplicaron a los 
judíos y consideraron necesario que la Palabra de Dios se les predicara 
primero (Hechos 13:46, 47 ). 


El Pacto de Circuncisión no el Pacto de Gracia 


$. 9. De los relatos que se han dado sobre el pacto de la circuncisión, y su 
naturaleza y promesas, se siguen estos corolarios. 


l. Este fue un pacto de gracia y misericordia, que se originó de la mera 
bondad y el favor inmerecido de Dios hacia Israel (Deuteronomio 7: 7, 8). En 
él se les dieron muchos privilegios excelentes que ninguna otra nación bajo el 
cielo tenía derecho, excepto ellos mismos. Estos fueron conferidos a ellos en 
pos del gran designio de la gracia de Dios en el pacto de redención de 
Cristo. Sin embargo, no fue esa alianza de gracia la que Dios hizo con 
Abraham para toda su simiente espiritual, que fue confirmada anteriormente 
por Dios en Cristo, y mediante la cual todas las naciones (es decir, los 
verdaderos creyentes en cada nación) han sido desde entonces, ahora son , y 
será bendecido con la bendición espiritual y eterna de Abraham. 


2. Aunque se concede que este pacto se relaciona en última instancia con las 
bendiciones espirituales (ya que se preparó en la sabiduría múltiple de Dios 
en subordinación al pacto de gracia y se agregó a la promesa hasta que llegó 
el cumplimiento del tiempo), sin embargo, no fue así de inmediato. 
directamente un pacto de bendiciones espirituales. Tampoco podría nunca 
transmitir a la semilla carnal de Abraham, como tal, un derecho e interés en 
ellos. 


3. A pesar de las promesas hechas en este pacto de circuncisión, y la 
separación de Israel para ser el pueblo peculiar de Dios que las persigue, su 
iglesia-estado fue completada por el pacto en el desierto. Fue entonces 
cuando llegó el momento establecido para el cumplimiento de esas promesas 
a ese respecto. Sin embargo, por el momento este pacto no limita la adoración 
solemne de Dios (mediante sacrificios o de otra manera) a la familia de 
Abraham. Tampoco los otros hombres santos que vivían entonces tenían la 
obligación de incorporarse a ella por medio de la circuncisión o, en absoluto, 
de tomar sobre ellos esa señal o sello de este pacto de peculiaridad que 
Diosahora hecho con Abraham. Sin embargo, sin lugar a dudas, deberían 
haber hecho esto si en su primera institución se les había dado de manera 
simple y directa como un sello del pacto de gracia. Porque entonces, debido a 
su interés en ese pacto, tanto en el deber como en el privilegio, les pertenecía 
tanto a ellos como a la simiente y la familia de Abraham. 


Otros hombres santos viven entonces no están obligados 
a ser circuncidados 


$. 10. De la historia sagrada es evidente que el mandato en virtud del cual se 
administró la circuncisión, no se extendió más allá de Abraham y su 
familia. Por lo tanto, no tenemos motivos para concluir que Lot (aunque 
estrechamente aliado con Abraham) fue circuncidado. No hay nada en el 
mandato de Dios o en la primera institución de la circuncisión que lo obligó a 
hacerlo o lo interesó. Sin embargo, no cabe duda de su interés en el pacto de 
gracia. 


Lot no era el único hombre justo que vivía en el mundo al lado de los de la 
familia de Abraham para los patriarcas que Heber, Salah y Shem vivían 
ahora. Tenían sus distintas familias e intereses, por lo que no hay duda de que 
la adoración pura de Dios se mantuvo en ellos y promovieron el interés de la 
verdadera religión al máximo de su poder mientras vivieron. 


Melquisedec estaba vivo en esta época. Si él fue Shem nombrado antes u otro 
no nos concierne. Pero esto es cierto: que fue él el sacerdote del Dios 
Altísimo y el Rey de Salem. En ambos aspectos, fue el tipo más eminente de 
Jesucristo que haya existido en el mundo; una persona más grande que 
Abraham, porque Abraham le pagó los diezmos y fue bendecido por 
él. Ahora, considerando que él era rey y sacerdote, no hay duda de que había 
una sociedad de hombres gobernados por él y por los cuales él 


ministraba. Porque un sacerdote es ordenado para hombres en cosas que 
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pertenecen a Dios. Esta sociedad era en este momento tanto una iglesia de 


Dios como la familia de Abraham y estaba tan interesada en el pacto de 
gracia como cualquier otro en él. Sin embargo, no estaban involucrados como 
partes en este pacto de circuncisión ni para ser firmados por él. Y así se 
manifiesta que la circuncisión no se aplicó al principio como un sello del 
pacto de gracia, ni que el interés por ella en la actualidad le haya dado a un 
hombre el tema apropiado. 


De nuevo, para suponer que todos los hombres buenos que entonces vivían 
deberían haber sido circuncidados como lo fue Abraham, y su descendencia 
está obligada a guardar esto.El pacto en sus generaciones como el suyo, 
necesariamente frustraría un gran (si no el más grande) final de la 


circuncisión y su pacto. Esta fue la separación de una familia y personas de 
todas las demás en el mundo para sacar al Mesías, la semilla prometida, de 
ellos y entre ellos, para establecer todas las promesas hechas a los 
padres. Además, la promesa de este pacto con respecto a la herencia de la 
tierra de Canaán nunca podría haber sido cumplida para todos ellos. Y, sin 
embargo, ciertamente, el sellado de esa promesa fue una cosa que se 
pretendía en la circuncisión. 


Del conjunto parece que, por un lado, hubo un mandato positivo que hizo 
necesario circuncidar a muchos que nunca tuvieron interés en el pacto de la 
gracia. Entonces, por otro lado, desde la primera fecha de la circuncisión 
hubo muchos realmente interesados en el pacto de gracia que no tenían la 
obligación de ser circuncidados. Esto es a qué distancia de la verdad es que 
un nuevo interés del pacto y el derecho a la circuncisión pueden inferirse el 
uno del otro. 


Se considera membresía de la iglesia infantil 


$. 11. Habría cerrado aquí este capítulo, excepto que me parece conveniente 
en este lugar tocar brevemente esa noción de membresía de iglesia infantil, de 
la que se habla mucho en relación con esos tiempos, y con la historia que ya 
hemos pasado. Esto se debe a la luz que podemos recibir de las cosas ya 
comentadas para guiarnos a una comprensión correcta del verdadero estado 
de la pregunta al respecto. Muchos afirman que tal cosa fue desde el principio 
y se le atribuye un gran peso en la controversia sobre los temas correctos del 
bautismo. Se considera que proporciona una base suficiente para aplicar el 
sello del pacto a la semilla infantil de los creyentes. Por mi parte, no 
encuentro en las Escrituras la ocasión dada para discursos largos al respecto y 
no desearé ser sabio por encima de lo que está escrito. Por lo tanto, en pocas 
palabras me esforzaré por representar algunas cosas que se basan en los 
hechos de hecho en la Escritura, que creo que pueden ser suficientes para 
determinar nuestros pensamientos, en cuanto al tema de nuestra investigación 
actual al respecto. Y son estos los que siguen. 


Cinco propuestas consideradas 


$. 12. 1. El término iglesia en las Escrituras no es (que encuentro) aplicado a 
ninguna sociedad particular de hombres unidos en un solo cuerpo para 
mantenerEl culto público y solemne de Dios ante los hijos de Israel se 
convirtió completamente en una iglesia-estado por el pacto que Dios hizo con 
ellos en el desierto. Son llamados la iglesia en el desierto en Hechos 7:38. Sin 
embargo, no tengo dudas de que todos los hombres buenos antes de ese 
tiempo pertenecían a la asamblea general y la iglesia que Cristo ha redimido 
con su sangre e hizo a los miembros de su cuerpo. Admito que podemos 
(usando el término en un sentido más relajado) llamar a cualquier familia o 
sociedad de hombres que verdaderamente adoran a Dios, una iglesia de 
Dios. Sin embargo, si consideramos las circunstancias relacionadas con el 
diferente estado de las cosas en esos diferentes tiempos, parecerá que ninguna 
sociedad antes de que se formara la iglesia judía puede llamarse iglesia en el 
sentido más estricto y apropiado que pueda. Porque ningún otro se formó en 
una 1glesia-estado como ellos lo fueron. 


1. Antes del tiempo de Abraham, no había ninguna institución de una señal 
externa o sello de ningún pacto que se aplicara a los bebés o personas 
adultas. Por lo tanto, no podría haber ninguna inauguración de este tipo o 
solemne derecho de iniciación al privilegio de la iglesia en uso entre 
ellos. Todo lo que se puede decir de los niños nacidos en esas familias y 
sociedades es que estaban bajo una providencia de Dios más especial y 
amable que los demás, siendo miembros de una familia particularmente 
interesada en ella. También tuvieron el beneficio de oraciones continuas por 
ellos y la ventaja de una instrucción temprana y diligente, al ser educados en 
la nutrición y la admonición del Señor. Fueron preservados de muchas 
trampas y tentaciones a las que otros están sujetos por la disciplina que 
estaban bajo. Y siendo provocados a la religión por el piadoso y santo 
ejemplo de aquellos con quienes conversaron, 


2. Si consideramos la membresía de la iglesia de una manera agradable para 
el momento en que se instituyó la circuncisión por primera vez, no podemos 
concluir que de ella surgió un derecho a la circuncisión. Ciertamente, los 
patriarcas y otros hombres buenos que entonces vivían y sus familias eran 
realmente miembros de la iglesia como Abraham y su familia. Sin embargo, 
no debían ser circuncidados, sino que la ley particular y la institución positiva 
de esta ordenanza por sí sola determinaban sus temas. 


3. Además, no era la membresía en la familia de Abraham individualmente y 
simplemente se consideraba lo que sometía a una persona a la ley de 
circuncisión, sin respetar otras circunstancias de tiempo y sexo expresamente 
establecidas en la institución. Para la circuncisión se aplicaría a los 
machos.solo que, aunque el derecho de pertenencia a la iglesia pertenecía 
tanto a las mujeres como a ellas. Y no es una respuesta satisfactoria decir que 
la mujer no es un sujeto capaz de la circuncisión. Porque si le hubiera 
complacido a Dios haber hecho de la membresía de la iglesia el motivo y la 
razón para aplicar este sello del pacto, él fácilmente podría haber designado 
una señal de la que todos los miembros eran capaces. 


Además, ¿cómo parece que las hembras eran absolutamente incapaces de 


cualquier tipo de circuncisión, excepto que Dios no requería tal 
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cosa? Vitriacus informa que los jacobitas usan la circuncisión de ambos 


sexos y también los Habassines. Por lo tanto la cosa en sí misma no es 
imposible. Lo que se ha hecho, puede hacerse. Además, encontramos que la 
circuncisión de los machos se limitó al octavo día. Puede que no se haga 
antes o se retrase más tiempo. Los esclavos que se compraban con dinero 
tenían que ser circuncidados, aunque no eran miembros de la iglesia, ni los 
hijos de los mismos. De todo esto, se manifiesta que no procedieron con una 
noción de membresía de la iglesia, sino que fueron estrictamente gobernados 
por la institución divina en cuanto a la circuncisión o no a la circuncisión. 


1. En conclusión, se concede que los infantes judíos nacieron miembros de 
esa iglesia. Este privilegio lo tenían en la carne. Pero esto claramente 
pertenece a la iglesia-estado nacional y típica de ese pueblo. Este estado es 
disuelto por el evangelio y es tan inconsistente con su ministerio que la 
colocación de uno necesariamente infiere la abolición del otro. Por lo tanto, 
este derecho y privilegio del judío, que estaba en el fundamento mismo de su 
iglesia-estado nacional, como separado de los gentiles, no puede transferirse 
a él, porque no encajará con la dispensación del evangelio. 


Además, es evidente a lo largo de todo el evangelio que el derecho de 
membresía en la iglesia judía nunca podría otorgar a ningún infante o adulto 


el mismo derecho de membresía en la iglesia del evangelio. Nunca recibió a 
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nadie, eo nomine , porque tenía tal derecho según el estado del antiguo 


pacto. Y hay buenas razones para concluir que la semilla carnal de los 


creyentes no puede obtener un privilegio más alto del pacto de la circuncisión 
que la semilla carnal de Abraham obtenida por ella. No podría traer a esta 
última a la iglesia del evangelio o darles un derecho al bautismo sin un 
cumplimiento real por medio del arrepentimiento y la fe en los términos del 
evangelio. Por lo tanto, no puede hacerlo de ninguna manera para la anterior 
(incluso si debemos suponer que ellos tienen una parte en el pacto de la 
circuncisión, que de hecho, no lo hacen). 


Por lo tanto, sigue siendo cierto que, dado que la circuncisión antigua se 
administró de acuerdo con la ley positiva y la voluntad expresa del Señor, el 
bautismo debe ser ahora y no de otra manera. Tampoco puedo ver ningún 
motivo para concluir el paedobaptismo hasta que se pueda producir tal ley 
divina para su autorización, como se dio en el pasado para circuncidar a los 
infantes varones de los judíos. 


Capitulo ocho 


La referencia mutua de las promesas hechas a Abraham 


El Diseño General de este Capítulo. 


$. 1. En los capítulos anteriores, me he esforzado por discutir de manera clara 
las promesas hechas a Abraham, primero las que pertenecen a su semilla 
espiritual y luego las que pertenecen a su semilla carnal. Estas promesas, a 
pesar de su diferente naturaleza e importancia, se encuentran frecuentemente 
entremezcladas en la misma transacción de Dios con Abraham, como lo son 
en la historia sagrada que se nos presenta entrelazada. El orden de nuestro 
discurso ahora nos lleva a hacer una investigación más exacta de la relación 
mutua entre las promesas que pueden dar ocasión y hacer necesaria una 
mezcla de ellas. 


La mezcla de las promesas 


$. 2. Lo primero que ofreceré para ser considerado en este punto es que este 
orden y disposición de las promesas se adapta perfectamente a la 
dispensación de los tiempos en que fueron dados y al estado de la iglesia 
israelita que no fue mucho después. para ser construido sobre ellos. Ya que 
estas cosas se tramitaron mucho antes del tiempo señalado para la clara 
ruptura de la luz del evangelio para el mundo. Eso no se esperaba hasta que 
Cristo viniera en la carne, antes de cuya venida se daría la ley y la economía 
del antiguo pacto permanecerá por muchas generaciones. Entonces, aunque el 
evangelio fue predicado a Abraham, no fue entregado a él con la claridad y la 
perspicacia como lo es en el Nuevo Testamento. En su mayor parte está 
sombreada y figurada por cosas externas. Así, lo que concierne al estado de 
Israel bajo la economía mosaica se declara más expresamente y 
completamente a Abraham que lo que concierne a su simiente espiritual bajo 
el evangelio. Si bien esto último es lo principal que se pretende y se pretende 
(porque es la perfección de todos los demás) en todas las transacciones 


divinas con Abraham, sin embargo, en su mayor parte está espiritualmente 
envuelto y se infiere de la relación típica del otro. lo. Esto deja la gloria de la 
gracia del evangelio aún bajo ese velo que acompañó al estado de la iglesia 
del Antiguo Testamento. La apertura total de esas promesas que 
inmediatamente pertenecían al pacto de gracia estaba reservada para otro 
estado de cosas en la iglesia. "Dios ha provisto Si bien esto último es lo 
principal que se pretende y se pretende (porque es la perfección de todos los 
demás) en todas las transacciones divinas con Abraham, sin embargo, en su 
mayor parte está espiritualmente envuelto y se infiere de la relación típica del 
otro. lo. Esto deja la gloria de la gracia del evangelio aún bajo ese velo que 
acompañó al estado de la iglesia del Antiguo Testamento. La apertura total de 
esas promesas que inmediatamente pertenecían al pacto de gracia estaba 
reservada para otro estado de cosas en la iglesia. "Dios ha provisto Si bien 
esto último es lo principal que se pretende y se pretende (porque es la 
perfección de todos los demás) en todas las transacciones divinas con 
Abraham, sin embargo, en su mayor parte está espiritualmente envuelto y se 
infiere de la relación típica del otro. lo. Esto deja la gloria de la gracia del 
evangelio aún bajo ese velo que acompañó al estado de la iglesia del Antiguo 
Testamento. La apertura total de esas promesas que inmediatamente 
pertenecían al pacto de gracia estaba reservada para otro estado de cosas en la 
iglesia. "Dios ha provisto Esto deja la gloria de la gracia del evangelio aún 
bajo ese velo que acompañó al estado de la iglesia del Antiguo 
Testamento. La apertura total de esas promesas que inmediatamente 
pertenecían al pacto de gracia estaba reservada para otro estado de cosas en la 
iglesia. "Dios ha provisto Esto deja la gloria de la gracia del evangelio aún 
bajo ese velo que acompañó al estado de la iglesia del Antiguo 
Testamento. La apertura total de esas promesas que inmediatamente 
pertenecían al pacto de gracia estaba reservada para otro estado de cosas en la 
iglesia. "Dios ha provistoalgo mejor para nosotros, que ellos sin nosotros no 
se deben hacer perfectos ”(Hebreos 11:40). Una luz tenue era adecuada para 
esos tiempos. Y solo podría ser débil mientras las promesas estuvieran tan 
enredadas entre sí. 

Lo mismo se debe observar más adelante en la revelación de la mente de Dios 
a Israel por los profetas. En los escritos proféticos, parece que las liberaciones 
temporales de Israel se consideran típicas de la redención espiritual de la 


iglesia. Así que a menudo nos encontramos con transiciones repentinas y 
aparentemente abruptas de las promesas de cosas relacionadas con el estado 
actual de Israel después de la carne, a las promesas y profecías de las cosas 
que se realizan en el Nuevo Testamento mediante el ministerio del 
Espíritu. Estos se entregan generalmente en términos adecuados para la 
presente dispensación de las cosas. Pero su relación típica es 
lamentablemente pervertida hasta nuestros días por los judíos. Ellos sostienen 
que son las únicas personas involucradas en ellos, que las bendiciones 
prometidas y profetizadas les pertenecen, y que se les debe cumplir de una 
manera agradable a su estado anterior y adecuado a sus propios deseos 
carnales e imaginaciones. Con esto, se endurecen en su desprecio por la 
gracia de Dios en Cristo y las bendiciones espirituales del evangelio, en las 
cuales el logro de esas profecías según su verdadero sentido solo debe ser 
buscado. Y así, Jesucristo mismo se convirtió en una piedra de tropiezo y de 
ofensa para ellos porque el estado de su reino no se adaptaba a sus mentes 
carnales ni a sus expectativas sin fundamento. 


La relación mutua de las promesas 


$. 3. También debe observarse que existe una notable congruencia y aptitud 
en este método de dar las promesas con respecto al tiempo en que se hicieron 
a Abraham y al estado de la iglesia que siguió a las transacciones. Pero 
también existe, en algunos aspectos, una necesidad que se deriva de la 
naturaleza de las cosas prometidas y su mutua dependencia mutua. 


Esto se debe a que todas las promesas de una semilla espiritual y bendiciones 
espirituales que se otorgarán a esa semilla (que pertenecen al pacto de gracia 
como se reveló a Abraham), son "Sí y Amén" en Cristo Jesús. Este Mesías, 
en quien se confirmó el pacto, se hizo de la simiente de Abraham según la 
carne. La simiente de Abraham por Isaac y Jacob fue separada a Dios por un 
pueblo peculiar y se mantuvo separada de todas las demás familias del 
mundo para sacarlo a la luz según lapromesa. En este sentido, la bendición de 
la gracia y la vida eterna otorgada a Abraham y su descendencia creyente se 
suspendió en el efecto y el cumplimiento de las promesas relativas a su 
descendencia natural; y particularmente en la promesa del nacimiento de 
Isaac. Debía ser engendrado por Abraham y resucitado por Sara en un 


momento en que la naturaleza en ambos estaba tan debilitada por la edad que 
eran tan incapaces, él tuvo que engendrar y ella concebir un hijo, como si ya 
estuvieran muertos (Romanos 4:19). 

Es por esta razón que el apóstol otorga tanto peso a la fe de Abraham en este 
asunto, incluso en el asunto de su justificación ante Dios, ya que el objeto de 
justificar la fe, el Mesías venidero, se incluyó en la promesa del nacimiento 
de Isaac. Por este motivo, sus padres tuvieron el mayor motivo de alegría por 
el nacimiento de este hijo que se llama así por la risa y la alegría (Génesis 
17:17 y capítulo 21). Esto, en parte, puede ser la referencia del dicho de 
nuestro Salvador: "Abraham se alegró de ver mi día, lo vio y se alegró" (Juan 
8:56). Lo vio en el nacimiento de Isaac y luego en la ofrenda de aquel que era 
un tipo de Cristo y de quien vendría. Su nacimiento milagroso, en virtud de 


una promesa cuando la naturaleza no pudo haberla efectuado, también 
1 
permitió un vago presagio de unpreeludium al nacimiento más milagroso de 


Cristo, que fue concebido y producido por una virgen pura (el poder del 
Altísimo que la opaca). Este fue el cumplimiento de esa promesa, "La 
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simiente de la mujer romperá la cabeza de la serpiente". Como Isaac en el 
tipo, así Cristo, más eminentemente, brotó como una raíz de un suelo seco 
(Isaías 53). 


La grandeza de la prueba de Abraham 


$. 4. Ahora de estas cosas podemos recoger con facilidad y gran claridad la 
grandeza de la prueba de Abraham y la eminencia de su fe al ofrecer a 
Isaac. Separarse de un hijo obediente, un hijo que creció como Isaac ahora 
era, incluso un hijo único, fue realmente una gran prueba. Pero a Abraham no 
solo se le exigió que se separara de él, sino que lo sacrificara. Para que un 
padre se convierta en el verdugo de su hijo, el hijo de su vejez y el objeto de 
sus más afectuosos afectos, para que lo nombren el sacerdote que debe matar 
a esta víctima, agrega mucho más al juicio. Y en el hecho de que Abraham se 
dirigió a ese servicio (si no hubiera habido más) sin debate, murmurando, o 
demora, tenemos una instancia y ejemplo sin paralelo de piedad y obediencia. 
Pero de manera grave, en este caso hay una preocupación infinitamente 
mayor que todo lo que se ha mencionado hasta ahora. Isaac fue el hijo de la 


promesa. Por esta razón, el Espíritu Santo lo coloca: "el que había recibido 
las promesas ofreció a su único hijo de quien se dijo, en Isaac se llamará tu 
descendencia" (Hebreos 11:17, 18). Abraham no tenía otro hijo en quien 
pudiera esperar el cumplimiento de la promesa cuando Isaac se perdiera. Y 
sin embargo, en el cumplimiento de esta promesa, en la manifestación del 
Mesías en la línea de Isaac, la salvación eterna de Abraham y de toda la 
iglesia dependía. Por lo tanto, se lo llama su único engendrado, no porque 
Abraham no tuvo otro hijo, sino porque él fue el único heredero de la 
promesa. Esto podría haber causado la mayor ansiedad mental imaginable en 
Abraham si él hubiera consultado con carne y sangre en el caso. Pero su fe 
superó esta dificultad y silenció todos los razonamientos carnales sobre la 
imposibilidad de cumplir la promesa si se obedeciera este mandato. Él 
"contaba que Dios pudo levantarlo, incluso de entre los muertos, de los cuales 
también lo recibió en una figura" (Hebreos 11:19). 


El resultado hizo que se manifestara abundantemente que la disposición de 
Abraham para obedecer en este caso no ponía en peligro la promesa, ya que 
puso de manifiesto los medios para confirmar aún más su fe mediante la 
exposición de un tipo eminente de la redención de la iglesia por la muerte y 
resurrección de cristo Á esto se agregó la renovación de las promesas de Dios 
a Abraham, tanto por su simiente espiritual como carnal, y su confirmación 
por el juramento del gran Dios (Génesis 22:17, 18). Pero ahora vuelvo a 
nuestro propósito presente. 


De estas cosas, ciertamente podemos recopilar que todas las promesas hechas 
a Abraham fueron ordenadas por Dios para cumplir en un asunto 
general. Porque como las promesas concernientes a la simiente carnal y su 
estado estaban subordinadas a los fines del pacto de Dios con la simiente 
espiritual, así también las promesas que pertenecen peculiarmente a la 
simiente espiritual tendrían su efecto y logro en una simiente que debe 
descender de Abraham de acuerdo con a la carne. Y, por lo tanto, el 
intercambio de las promesas que se les ha observado no debería parecer 
extraño en modo alguno. 


El Pacto de Peculiaridad como Tipo 


$. 5. La relación y analogía típicas del pacto de peculiaridad al pacto de 
gracia más plenamente revelado y realizado en Cristo,ofrece otra ocasión y 
motivo para el entrelazamiento de aquellas promesas que requieren una 
aplicación distinta. Algunos de ellos pertenecen directamente a la semilla 
carnal y otros a la semilla espiritual que surge de los manantiales y se ordena 
hacia el ministerio de dos convenios distintos. El Espíritu Santo afirma en las 
Escrituras que hubo una ordenación de las cosas en el Antiguo Testamento en 
una relación típica con las cosas de naturaleza espiritual y preocupación en el 
Nuevo. Esto es tan completo y claro que generalmente es reconocido por 
aquellos que poseen su autoridad. Muchas cosas en las transacciones de Dios 
con Abraham eran de esta naturaleza. Insistir largamente en estas cosas está 
al lado de mi diseño actual, pero para aclarar mejor el punto en cuestión, 
tocaré brevemente algo de este tipo. 


Primero, observemos que el cuerpo de la nación israelita era considerado un 
pueblo santo y el primogénito del Señor (Éxodo 4:22, 23; Jeremías 2: 3), 
llevando en su carne la marca de la circuncisión que los obligó a Haz la 
justicia de la ley. No solo fueron una simiente separada a Dios para el 
nacimiento del Mesías, sino que también fueron un tipo espiritual de 
Cristo. Es decir, eran de esa semilla y cuerpo del que Cristo es la Cabeza y 
los verdaderos creyentes son los miembros (quienes en esta relación se 
consideran completos en él). Así que señalaron eminentemente que fue hecho 
bajo la ley (Gálatas 4: 4) y por su perfecto cumplimiento, "convirtiéndose en 
el fin de la ley para la justicia de todo aquel que cree" (Romanos 10: 4). 


Mucho puede ser bastante recogido de ese dicho del profeta en Oseas 11: 


3 
1, “De Egipto he llamado a mi hijo” comparándolo con Mateo 2:15 donde el 
evangelista lo aplica a Cristo. Probablemente por esta razón se profetiza de 
Cristo con el nombre de Israel (Isaías 49: 3). Cristo fue la simiente en la cual 
se encontró la sustancia de la justicia que fue anunciada en la circuncisión de 
Israel. De él se deriva de todos los verdaderos creyentes por su justificación 
ante Dios y su introducción en un estado en el que deben caminar aceptables 
ante Dios y adorarlo en una novedad de espíritu. Por lo tanto, la circuncisión 
no solo obligó a cumplir la ley (en cuyo sentido era un yugo pesado, Hechos 
15:10) sino que también (como subordinada a la promesa) señaló al Mesías 
que debía someterse a un vínculo legal para cumplir todos los requisitos. 


justicia,para que por medio de la fe en su nombre se pueda obtener una 
justicia tal como lo atestiguan tanto la ley como los profetas (Romanos 3:21). 


Es solo Cristo en quien se responde completamente al diseño de la 
circuncisión. Bajo la administración del Antiguo Testamento, ningún hombre 
podía disfrutar de los privilegios del pacto de peculiaridad sin circuncisión, 
ya que ninguno fue admitido a caminar ante Dios en ese pacto sin este signo 
de una perfecta justicia y pureza de acuerdo con la ley. Así que ahora nadie 
puede ingresar al reino de la gracia u obtener un derecho sobre las 
bendiciones y privilegios espirituales del nuevo pacto, excepto por un interés 
en la justicia de Cristo a través de la fe y sometiéndose a la imputación de su 
obediencia en la cual la ley Se cumplió para nosotros. Al ver que este fue el 
extremo más reconfortante y principal de la circuncisión, ya que sirvió el 
diseño del pacto de gracia hacia los elegidos, 


No tengo la intención de nada de lo que he dicho para intimar una negación 
de la relación típica de la circuncisión con la santificación de los 
creyentes. Tampoco esta noción de ello está en el lugar menos debilitado, 
sino más bien fortalecido. Porque a medida que la verdadera santidad de los 
creyentes brota de su unión con Cristo, y la justificación a través de la fe de 
su nombre, tomo la circuncisión primero para mirar hacia esa justicia perfecta 
que tenemos en Jesucristo y luego hacia esa santidad sincera (aunque 
imperfecta) Eso es obrado en nosotros por el Espíritu de Cristo. “Porque 
somos la circuncisión que adoramos a Dios en el Espíritu; y regocíjate en 
Cristo Jesús, y no confíes en la carne "(Filipenses 3: 3). 


Colosenses 2:11 explicado 


$. 6. Creo que si los otros textos en el Nuevo Testamento que miran hacia el 
uso espiritual de la circuncisión se sopesan bien, y el contexto de su contexto 
se considera debidamente, arrojarán una gran luz sobre la noción que se le 
propone. No puedo quedarme con todo, pero por ejemplo, reparemos a 
Colosenses 2:11, “En quien también estás circuncidado con la circuncisión 
hecha sin manos, al quitar el cuerpo de los pecados de la carne por la 
circuncisión de Cristo. ” 


El diseño del discurso del apóstol en todo el contexto es confirmar las almas 
de los colosenses creyentes en la fe del evangelio, y particularmente en ese 


gran artículo de la religión cristiana sobre nuestro ser justificado libremente 
por la gracia de Dios a través de la redención.eso es en Cristo Jesús 
(Romanos 3:24). Él les advierte que no se dejen llevar por el error de los 
impíos por la simplicidad de la verdad que habían recibido. Pero como habían 
recibido a Cristo Jesús el Señor, debían caminar en él, enraizados y 
edificados en él y establecidos en la fe (versículos 6 y 7). Luego dice: 
"Cuídate de que nadie te eche a perder con la filosofía y el engaño vano, 
según la tradición de los hombres, según los rudimentos del mundo, y no 
después de Cristo" (versículo 8). Los hombres que el apóstol califica en estas 
últimas palabras son aquellos que se esforzaron por subvertir la libertad de 
las iglesias gentiles al enredarlos nuevamente en el yugo de la esclavitud 
legal. Con este fin, estos hombres no solo afirmaron que las ceremonias 
levíticas continuaron siendo en su propia naturaleza un servicio aceptable a 
Dios, sino que también eran de uso perpetuo. Esto se debió a los secretos 
filosóficos y los misterios de la naturaleza que pretendían estar envueltos en 
ellos. No tenían ningún fundamento para este concepto (Dios no los había 
designado en ningún momento para tal fin), excepto por la tradición de sus 
mayores. Esto es lo que el apóstol pretende con "filosofía y engaño vano 
según la tradición de los hombres". 


Para evitar que queden atrapados en esta doctrina corrupta, él les informa 
cómo Cristo fue el fin y la sustancia de todas esas sombras y que toda 
plenitud reside en aquel en quien estaban completos. Por esa razón, no deben 
recurrir a la ley ni a sus ceremonias para buscar la perfección, ya que por 
Cristo se hicieron partícipes del beneficio real, que solo se señalaba y 
anunciaba sombríamente por las ceremonias de la ley. Así que agrega en el 
versículo 11, “En quien también estás circuncidado ...” Fíjate, no se dice que 
estén circuncidados en sí mismos sino en Cristo. Esto se debe a que en él 
estaban completamente justificados por la imputación de una justicia perfecta 
que la circuncisión bajo la ley, como una ordenanza del antiguo pacto, 
obligaba a los hombres y prefiguraban como subordinados a la promesa. Por 
lo tanto, el apóstol afirma que los creyentes son la circuncisión que ponen 
toda su confianza en Jesucristo (Filipenses 3: 3). También se los describe 
como aquellos que adoran a Dios en el Espíritu. Esto no restringe la noción 
de su circuncisión a la justicia de la santificación, sino que los describe por 


otro fruto y propiedad de esa gracia por la cual son justificados (comparar 
Romanos 8: 4). 


En las palabras de este texto en Colosenses, se dice que la circuncisión es "la 
eliminación del cuerpo de los pecados de la carne ..." Esto significa 
principalmente nuestra justificación e incluye la santificación como su 
acompañamiento necesario. Es por justificación que estamos 
completamenteliberado de un estado de pecado y la masa de corrupción 
(como Josué era de sus ropas sucias, Zacarías 3: 4). Esto es por una 
implantación y unión con Cristo que murió por nuestros pecados y resucitó 
para nuestra justificación. Por lo tanto, se dice que este cambio de su estado 
se debe a que fueron "acelerados junto con Cristo" (versículo 13). Esta 
aceleración es la de la justificación, en la que se los elevó de ese estado de 
culpabilidad mortal en el que murieron en sus pecados y la incircuncisión de 
su carne, a un estado de vida, justicia y aceptación con Dios que los perdona 
a todos. Sus transgresiones. 


Ahora bien, este posponer el cuerpo de los pecados de la carne es por "la 
circuncisión de Cristo". Sé que los expositores generalmente toman esta 
circuncisión como la obra del Espíritu de Cristo en el alma, ya que aplican 
todo el versículo a nuestra santificación. Pero creo que nuestra justificación 
está pensada principalmente en el contexto, por lo que el alcance del discurso 
del apóstol nos lleva a interpretar que esta es la circuncisión con la que Cristo 
fue circuncidado. El signo se pone para la cosa significada; Es decir, la 
circuncisión de Cristo por su perfecta obediencia y cumplimiento de la 
ley. En la circuncisión, el yugo de la ley se llevó primero y, por ello, la 
persona circuncidada estaba obligada a guardar toda la ley; de lo contrario, su 
circuncisión se convertiría en incircuncisión (Romanos 2:25). Entonces, la 
circuncisión de Cristo es una evidencia convincente de que fue hecho bajo la 
ley. Por su perfecta realización, introdujo esa justicia eterna que, a través de 
su imputación, todos los que están en él son justificados ante Dios. Esta 
comunión que los creyentes tienen con Cristo en sus beneficios a través de la 
fe de la operación de Dios, se presenta de manera animada y significa para 
ellos en su bautismo, en el que se dice que están enterrados y resucitados 
junto con él (Colosenses 2:12). La inmersión del cuerpo en el agua guarda 
una analogía con su entierro, al igual que el levantamiento del agua hacia su 


resurrección. El apóstol significa que incluso su bautismo en su primera 
recepción y profesión de la religión cristiana, 


Siendo así estas cosas, la circuncisión ya no era útil ni los cristianos estaban 
involucrados en ella. Habiendo logrado su mayor fin en Jesucristo, expiró en 
el tiempo y desapareció con todo el sistema de la economía mosaica. Y hasta 
el momento, el apóstol ha dicho que el bautismo se realizó en lugar de la 
circuncisión, que habla de ellos como pertenecientes a dos convenios tan 
diferentes entre sí, y en su versión completa. Ministerio opuesto entre sí, que 
no podrían de ninguna manera (en este último sentido) consistir juntos. 


La familia de Abraham es un tipo de iglesia del futuro 


$. 7. Luego, debe notarse que hubo una representación típica del estado 
futuro de la iglesia (en los días del evangelio) en las transacciones actuales de 
Dios con Abraham y el estado de su familia. La explicación de todos los 
detalles que pertenecen a esto requeriría una ampliación de este discurso más 
allá de sus límites previstos. Por lo tanto, para nuestro propósito actual, solo 
señalaré a los jefes de las cosas que el apóstol nos presenta en Gálatas 4 
desde el versículo 21 hasta el final del capítulo. 


Después de leer el contexto, observará que la alegoría en la que insistió el 
apóstol se basa en la verdad histórica de que Abraham tenía una semilla 
doble. 


l. Uno procedió de él según el curso ordinario y por la fuerza de la 
naturaleza; el otro fue producido en virtud de una promesa. El era Ismael de 
Agar, una esclava; el otro fue Isaac, por Sarah, una mujer libre. 


2. La mujer bond y su hijo tenían la precedencia en el momento de la 
concepción y el nacimiento de la mujer libre y su hijo. 


3. En el proceso del tiempo, el hijo de la esclava que nació después de la 
carne persigue al hijo de la mujer libre que nació según el Espíritu; Es decir, 
en la virtud de la promesa. Debido a esto, la esclava y su hijo son expulsados 
de la familia e Isaac permanece como el único heredero de la bendición de su 
padre. 


El apóstol afirma que estas cosas fueron ordenadas por Dios en una relación 
típica con los tiempos del evangelio y las aplica de la siguiente manera. 


Agar era un tipo de Monte Sinaí y el pacto legal establecido allí. Ismael era 
un tipo de la simiente carnal de Abraham bajo ese pacto. Sara era un tipo de 
la nueva Jerusalén, la iglesia del evangelio fundada en el pacto de 
gracia. Isaac fue un tipo de los verdaderos miembros de esa iglesia que 
nacieron del Espíritu, siendo convertidos por el poder del Espíritu Santo para 
el cumplimiento de la promesa del Padre a Jesucristo, el mediador. Y la 
expulsión de Agar e Ismael fue prefigurar la abrogación del pacto sinaítico y 
la disolución de la iglesia-estado judía para que la herencia de las bendiciones 
espirituales Podría ser claramente transmitido a los hijos de Dios por la fe en 
Jesucristo. 


Hay muchas otras cosas dignas de ser observadas que no es mi trabajo actual 
en el que insistir, ya que esta visión general del contexto es suficiente para 
preparar nuestro camino hacia las siguientes observaciones. 


Inferencias de este tipo 


$. 8. Primero, el apóstol que en Gálatas 3: 8, 17 llama a la promesa registrada 
en Génesis 12, "el evangelio le predicó a Abraham" y "el pacto confirmado 
de Dios en Cristo", aquí llama expresamente a esa transacción de pacto a la 
que pertenecía la circuncisión y en el cual se estableció el derecho y el 


4 
privilegio de la semilla natural de Abraham, La ley. El condena su deseo de 
estar bajo ella como resultado de su locura e ignorancia (Gálatas 4:21). 


2. A pesar de todos los privilegios de Israel después de la carne, 
permanecieron en estado de esclavitud bajo la ley. Eran partes en el pacto del 
Sinaí y en el pacto de la circuncisión, e hijos de la Jerusalén terrenal (o 
miembros de esa iglesia cuyo estado se fundó en los pactos que acabamos de 
mencionar) y, por lo tanto, estaban interesados en toda la adoración que se 
realizaría allí. Todo esto no podía darles más interés y derecho a las 
bendiciones espirituales de Abraham, como tampoco podía descender su 


5 
descendencia carnal de Ishmael. él mismo o su simiente en el pacto de 
peculiaridad hecho con Israel y sus bendiciones externas. Porque aunque la 
simiente de Abraham por Isaac estaba bajo la dispensación de esas 
bendiciones que eran la sombra y el tipo de las cosas buenas del evangelio, 
sin embargo, su derecho de nacimiento y su derecho apropiado en el interés 


de su pacto caían tan lejos de las bendiciones del evangelio, como Ismael 
hizo de sus privilegios. Porque como Ismael nació en un sentido literal 
después de la carne y era hijo de una esclava, también lo fueron 
espiritualmente. Y como Ismael persiguió a Isaac, ellos (siendo inflados con 
una confianza vana en su privilegio carnal y prerrogativa) no solo rechazaron 
el evangelio, sino que también persiguieron a los hijos de la nueva 
Jerusalén. Por lo tanto, como fue expulsado de la familia de Abraham y 
excluido de cualquier parte en la herencia del hijo de la promesa, 

Así, en el comienzo mismo del estado de pacto de Israel después de la carne, 
Dios, en este tipo, puso ante sus ojos su imperfección y el triste final al que se 
unirían descansando en ella y desanimándola. 


3. Sin embargo, el pacto de peculiaridad hecho con Israel y la dispensación a 
la que Dios los sometió en virtud de sus fines, era típico del pacto del 
evangelio y el estado de las cosas en él. En Isaac tenemos un tipo de los hijos 
de Dios por la fe. Como él (en su descendencia) era el heredero de Canaán, 
también son herederos del cielo. Como fue perseguido por Ismael, también 
deben esperar problemas en el mundo y ser calumniados por todos los 
espíritus carnales y fariseos que buscan establecer su propia justicia y se 
niegan a someterse a la justicia de Dios. En una palabra, la gente, su 
adoración y su herencia eran todos típicos. Y sin embargo, como la simiente 
espiritual de Abraham puede contemplar la sombra de su propio estado y el 


privilegio en la relación espiritual y la economía típica de la iglesia 
6 
judía, Mientras eran figuras de los hijos de la promesa, tanto ellos mismos 


como su estado y su fin fueron figurados en el hijo de la esclava y su rechazo. 
Ahora de esto podemos inferir lo siguiente. 


l. La semilla carnal de los creyentes no puede obtener un privilegio mayor 
por el pacto de la circuncisión que la semilla de Abraham por Isaac. Su 
privilegio no alcanzó un interés en las bendiciones del evangelio o en el 
nuevo pacto a menos que obtuvieran ese derecho por sí mismos al creer. No 
tenían más derecho en ellos por su descendencia natural de Abraham que lo 
que Ismael tenía en las bendiciones de su pacto de peculiaridad. Y su interés 
en los privilegios típicos necesariamente cesó y desapareció cuando se 
exhibieron las cosas tipificadas. 


2. El estado de Israel según la carne era típico. Al Israel de Dios entre ellos se 
les enseñó a mirar por encima y más allá de sus privilegios externos a 
aquellas cosas que fueron anunciadas por ellos, según lo establecido antes de 
su fe en las promesas de gracia de Cristo. Debían vivir de la gracia de ese 
pacto al que estaban sujetos su estado exterior y su pacto de 
peculiaridad. Todas estas cosas tenían un uso espiritual y evangélico, que era 
su principal fin y propósito. Por lo tanto, se proporciona una ocasión justa 
para la mezcla de las promesas de bendición típica con las bendiciones reales, 
que ahora hemos tenido en consideración, porque el pacto de gracia y el de la 
circuncisión tienen su referencia mutua, como el tipo de su antitipo. 


Una clave para muchas promesas en el Antiguo 
Testamento 


$. 9, Estas cosas no solo son necesarias para la correcta comprensión de las 
transacciones divinas con Abraham que hemos tratado, sino que también 
sirven para la apertura y la correcta aplicación de muchas profecías y 
promesas del Antiguo Testamento. Nos ayudan a evitar esos obstáculos (y 
otros como ellos) en los que han caído y caen los judíos ciegos hasta el día de 
hoy. 

La fraseología del Antiguo Testamento difícilmente se entenderá en varios 
lugares sin tener en cuenta muchas de las cosas que hemos tratado, como las 
siguientes. 
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1. Durante el tiempo de la ley, la iglesia verdadera fue empalada. dentro de 
los límites de la comunidad de Israel, que en todo su cuerpo era una iglesia 
típica. 

2. Los hijos de Dios después del Espíritu (aunque como niños menores de 
edad estaban sujetos a la pedagogía de la ley, sin embargo) en cuanto a su 
estado espiritual y eterno, caminaron ante Dios y encontraron aceptación con 
él en los términos del pacto de gracia. 

3. Toda la economía a la que estaban sometidas estas personas en su respeto 
típico, promovió los fines del pacto de gracia a los elegidos, que eran los 
verdaderos y espirituales adoradores de Dios. Y el mayor y único número 


visible de ellos debía ser preservado entre esa gente hasta que se llevara a 
cabo el evangelio iglesia-estado. 


4. Sin embargo, esta relación espiritual con Dios de acuerdo con los términos 
del nuevo pacto que el verdadero piadoso tenía entonces, no se mantuvo tan 
claramentebajo el Antiguo Testamento como es en los tiempos del Nuevo y 
por la dispensación del evangelio. Pero las cosas relacionadas con esto 
estaban muy envueltas en oscuras sombras y figuras. 


Por lo tanto, muchas veces las cosas y las personas tipificadas se mencionan 
en las Escrituras proféticas bajo los nombres de esas cosas y de las personas 
que eran de su tipo. Las promesas de las bendiciones del evangelio más 
selectas y el estado espiritual más glorioso de la iglesia del Nuevo 
Testamento se dan a Israel de antaño en los términos que correspondían a su 
estado actual de cosas. Se dirigen peculiarmente a ellos y su semilla. Pero 
estas promesas, dadas a ellas por su relación con Dios como su única iglesia 
visible y pueblo del pacto, no deben aplicarse a Israel como tales, como 
tal. Más bien, tuvieron sus logros en la iglesia cuando Israel fue rechazado y 
los gentiles fueron llamados a heredar la bendición de Abraham. Aunque 
fueron entregados directamente a Israel y Jacob, como la única iglesia 
verdadera que existía entonces y como un pueblo en el que se tipificaba a la 
iglesia, solo era apropiado y necesario que los términos utilizados en esas 
profecías y promesas se acomodaran a la economía a la que la iglesia estaba 
sometida. (Esto es especialmente cierto si se considera que la gloria espiritual 
del Evangelio y el llamamiento de los gentiles fue un misterio que no se 
desarrolló en aquellos tiempos, sino que se mantuvo bajo un velo). Sin 
embargo, deben interpretarse en un sentido que sea agradable para esos 
tiempos. y esa dispensación en la cual debían tener su plena realización. Por 
lo tanto, la continuación de la iglesia fue continuada en una línea de 
descendencia natural de Abraham, que se propagó por generación mientras el 
antiguo estado del pacto permaneciera firme, las promesas hechas a la iglesia 
con respecto a su futura gloria, paz y bienaventuranza en los días. del 
Mesías, Se dan a la semilla y descendencia de la iglesia entonces en ser. Esto 
es así a pesar de que realmente pertenecían y eran para ellos, no una 
descendencia carnal, sino aquellos a quienes Dios seguiría teniendo como su 
pueblo y su iglesia del pacto; incluso aquellos que caminarían en los pasos de 
la fe de Abraham, tanto los gentiles como los judíos. 


Romanos 4:11 explicado 


$. 10. Todo lo que queda por hacer antes de que termine este discurso es 
considerar hasta qué punto la relación mutua de las promesas hechas a 
Abraham puede guiarnos hacia una comprensión correcta de cómo la 
circuncisión se convirtió en un sello de la justicia de fe para Abraham. . El 
apóstol afirma esto en Romanos 4:11. Al abrir ese texto, el granla objeción 
contra esa noción del pacto de la circuncisión en la que he insistido se 
eliminará de manera efectiva. Con este fin, primero estableceré el texto y le 
daré una breve exposición del mismo. Luego les mostraré de qué manera se 
verificó y ofreceré algo para fortalecer y probar el sentido dado. 


Las palabras del texto son: “Y recibió la señal de la circuncisión, un sello de 
la justicia de fe que aún no había sido circuncidado; para que sea el padre de 
todos los que creen, aunque no sean circuncidados, para que también la 
justicia sea imputada a ellos ". 


En estos versículos, el apóstol discute acerca del momento en que la fe de 
Abraham fue imputada a él por justicia. Demuestra desde allí el derecho 
igualitario de los gentiles no circuncidados (si es un creyente) con el judío 
circuncidado en las bendiciones del evangelio. Esto fue por medio de una 
relación espiritual con Abraham, porque su fe fue considerada para él por la 
justicia, no en la circuncisión, sino en la incircuncisión. 

"Y recibió el signo de la circuncisión", es decir, la circuncisión que era un 
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signo. Es genitivus speciei , como cuando leemos la "ciudad de Jerusalén" 


para "la ciudad, Jerusalén" y similares. Algunas copias griegas 
9 
leen tepitouf v aquí. Esto pertenece al uso general, la naturaleza y el final 


de la circuncisión. Era una señal. Pero más que esto, a Abraham también fue 
lo siguiente. 


"Un sello de la justicia de la fe que él todavía no había sido circuncidado ..." 
Un sello es para confirmación y seguridad. En esta noción de sello puede 
haber alguna referencia a esa marca visible y carácter que permaneció en la 
carne de quien fue circuncidado. Porque no leemos que ninguna otra 
ordenanza (ni siquiera el bautismo) se llame así en las Escrituras. Pero en el 
Nuevo Testamento, el sello de los creyentes se atribuye al Espíritu Santo. 


"De la justicia de la fe que él tenía, siendo aún no circuncidado", es decir, de 


ser justo delante de Dios a través de la creencia. Esta fe fue suya y esta 
10 
justicia fue imputada a él (el pariente puede estar de acuerdo con cualquiera 


de los antecedentes) mientras estuvoincircunciso. Hay algunas palabras 
proporcionadas por los traductores para llenar el sentido en nuestra frase en 


inglés, que el Dr. Lightfoot aprendió en su Horae Hebraica en 1 Corintios 
11 se 
10 llena con otro suministro que le da un sentido algo diferente del 


texto. Si bien me refiero al lector como algo que no es indigno de su 
consideración, aquí estaré satisfecho con el sentido que nos brinda nuestra 
traducción. 


"Para que él sea el padre de todos los que creen" en la incircuncisión. El 
12 
sentido es que podría manifestarse para ser el padre de todos los gentiles 


creyentes, aunque no están circuncidados, ya que también son parte de esa 
semilla espiritual que se le prometió en la incircuncisión. 


“Para que también se les pueda imputar la justicia”. Esto debe tomarse como 
antes para que se pueda manifestar y confirmar que la justicia es y se les 
imputará también a ellos (véanse los versículos 23 y 24). 


La circuncisión un sello a la fe de Abraham 


$. 11. Habiendo dado esta breve explicación de los términos utilizados en el 
texto, lo siguiente que debe preguntarse es dónde se verifica su contenido. Es 
decir, ¿cómo o en qué sentido fue la circuncisión un sello de la justicia de la 
fe que Abraham había sido aún sin circuncidar? 


Para la respuesta a esta pregunta, observe lo siguiente. 


1. En el prólogo de este pacto de circuncisión (Génesis 17), Dios renovó y 
confirmó expresamente a Abraham la gran promesa del pacto de gracia 
concerniente a la justificación de los gentiles por la fe en Cristo. Esta 
bendición recibirían en la relación de los hijos con Abraham, y así se 
convertiría en el padre de muchas naciones. El pacto de la circuncisión se 
añadió a las transacciones anteriores en las que Dios había confirmado su 
pacto en Cristo con Abraham. Así que el uso de la circuncisión a Abraham no 
se limitó a ese pacto de peculiaridad al que pertenecía inmediatamente, sino 


que necesariamente se extendió más yIncluye una confirmación de todas las 
transacciones anteriores y las promesas que se dan en ellas. Esto es 
especialmente cierto de lo que se repitió inmediatamente antes de su 
institución. Las promesas de Dios a Abraham, aunque de una naturaleza 
diferente, no interfirieron entre sí, pero este último todavía implicaba una 
confirmación y ratificación del primero. Por lo tanto, este pacto no suplantó 
sino que confirmó la verdad del evangelio predicado anteriormente a 
Abraham. No se agregó para anular la promesa sino para cumplir sus 
fines. Por lo tanto, la circuncisión no solo selló a Abraham las promesas de 
las bendiciones típicas que ahora se dan, sino que también fue un sello de la 
justicia de la fe que él aún no había sido circuncidado, para poder ser el padre 
de todos los que creen en la incircuncisión. 


2. Esto también es cierto, aunque más indirectamente, por la siguiente razón. 


La fe de Abraham, como hemos visto antes, estaba muy involucrada en la 
promesa del nacimiento de Isaac y la separación de su simiente de otras 
naciones para que el Mesías se hiciera realidad. Sabía bien que el pacto de la 
circuncisión se hizo con él en cumplimiento de las grandes promesas dadas 
anteriormente. De modo que el sello de este pacto se convirtió para él en un 
sello de la justicia de la fe que él tenía antes y lo confirmó en su relación 
paterna con los creyentes de todas las naciones, que era un honor que le había 
sido conferido anteriormente. Es el descubrimiento de la sumisión de la 
circuncisión, tal como fue recibido por Abraham, hasta el gran final y el 
diseño del pacto de gracia (que fue confirmado a Abraham antes de que él 
fuera circuncidado) lo que el apóstol apunta particularmente a explicar en 
este lugar. 


Además, el pacto de la circuncisión no era lo suficientemente completo como 
para llevar a la iglesia a la perfección prevista en los consejos eternos de la 
gracia soberana de Dios. No era capaz de hacer nada perfecto por sí mismo y 
tenía que establecerse como típico y subordinado al pacto de gracia en una 
dispensación temporal que marcaría el comienzo del evangelio y luego daría 
lugar al evangelio en la plenitud del tiempo. Con respecto a este arreglo del 
pacto que se hizo ahora, la señal por la cual se confirmó se convirtió 
finalmente y, en su respeto típico, en un sello de la justicia de la fe que 
Abraham tenía anteriormente. 


La conclusión del tratado 


$. 12. No es difícil concebir que la circuncisión podría tener una referencia 
diferente según las diferentes circunstancias y la capacidad de sus sujetos. De 
hecho, que tenía esto en otro caso ya ha sido probado. Fue un sello de la 
herencia de Canaán para los hijos de Israel y aseguró esa promesa a ellos y a 
su simiente. Pero a sus siervos no les dio ningún derecho o reclamo. Aun así, 
fue para Abraham un sello de la justicia de la fe que él tenía. Pero esto se 
debió a las circunstancias y la capacidad peculiares y extraordinarias en las 
que se encontraba. Porque no es posible concebir que la circuncisión sea un 
sello de la justicia de la fe que tuvo mientras no estaba circuncidado (para que 
él sea el padre de todo lo que creer en la incircuncisión) a uno que nunca tuvo 
fe, ni antes ni después de su circuncisión, 


Ahora que el apóstol habla aquí de la circuncisión con respecto a las 
circunstancias y capacidades particulares de Abraham que la recibió, es 
evidente desde el alcance de su discurso en el contexto. El argumento que 
hace allí prueba que la circuncisión no podía dar a nadie un interés en la 
gracia que justifica a un pecador ante Dios. Tampoco la falta de ello puede 
impedir que alguien obtenga ese interés en el camino y en los términos del 
evangelio. Incluso el mismo Abraham no lo obtuvo por su prerrogativa 
carnal, sino que fue justificado antes de ser circuncidado. Todo el énfasis de 
su argumento se basa en la suposición de que Abraham es un creyente y está 
justificado por su fe antes de recibir la circuncisión. Elimina esto y su 
discurso no prueba nada de lo que pretende. 


También fue un sello de su relación paterna con todos los creyentes, aunque 
no fueron circuncidados; porque sigue, “para que él sea el padre de todos los 
que creen”. Es igualmente absurdo decir que la circuncisión fue un sello para 
todos sus súbditos de la justicia de fe que tenían mientras no estaban 
circuncidados, como lo es afirmar que fue el sello de una relación paternal 
para todos los creyentes para todos los que la recibieron. Ambos deben 
necesariamente resolverse en las circunstancias peculiares de Abraham, la 
relación particular que tuvo en los convenios hechos con él, y el orden de su 
disposición y no en la naturaleza de la circuncisión considerada simplemente 
y en sí misma. 


Además, es notable que inmediatamente después, al continuar su discurso en 
Romanos 4, el apóstol refiere la circuncisión a la ley en contraposición con el 
evangelio. Porque cuando nos dijo que el judío circuncidado no podía obtener 
la bendición de una relación espiritual con Abraham en virtud de su 
circuncisión, a menos que caminara en los pasos de la fe de Abraham que 
tenía mientras no estaba circuncidado, versículo 12, lo asigna como el razón 
de ello en el verso 13. Porque la promesa de que él debería ser el heredero del 
mundo no fue para Abraham ni para su descendencia por la ley, sino por la 
justicia de la fe. Y no puedo ver cómo la conclusión que hace el apóstol con 
respecto a la ineficacia de la circuncisión se aplica por esta razón, 


La interpretación que se hace de este texto se fortalece aún más al comparar 
otros lugares en el Nuevo Testamento donde encontramos que la circuncisión 
se denomina un yugo insoportable (Hechos 5:10) y se dice que obliga a los 
hombres a mantener la ley completa (Gálatas 5). : 3). La dispensación 
completa de la gracia en el evangelio según el nuevo pacto se insiste 
constantemente en eso que la hace completamente inútil para la iglesia del 
evangelio y manifiesta la inconsistencia de mantener su práctica con la 
libertad de su estado actual. 


Por ejemplo, vea la epístola a los Gálatas 5:13. Allí el apóstol les dice que si 
todavía predicaba la circuncisión, entonces cesó la ofensa de la cruz y pudo 
haber vivido libre de las persecuciones que ahora sufría por parte de los 
judíos incrédulos. Fueron los apóstoles que predicaban a Cristo, en el que 
afirmaban el temblor y la eliminación de ese antiguo pacto al que pertenecía 


la circuncisión y por el cual los judíos tenían el derecho de sus privilegios 
13 
peculiares. que fue el fundamento de la controversia entre ellos y de su 


irrazonable oposición a él. Porque si la controversia hubiera sido sobre el 
modo de administrar el mismo pacto, y el cambio de un rito externo, el 
bautismo fue puesto en el lugar de la circuncisión para servir al mismo uso y 
terminar ahora como lo había hecho antes, el calor de su Los concursos 
podrían haber sido pronto disipados. Este es especialmente el caso cuando 
consideramos que este último es mucho menos doloroso y peligroso que el 
anterior. Pero ciertamente se encontrará involucrado en una tarea muy dificil 
que se esforzará seriamente en reconciliar los discursos de los apóstoles sobre 
la circuncisión con tal idea.La circuncisión era una ordenanza del antiguo 
pacto y se refería a la ley y, por lo tanto, vinculaba directamente a sus 


súbditos a una obediencia legal. Pero el bautismo es una ordenanza del 
evangelio y (además de otros usos excelentes y más cómodos) obliga 
directamente a sus súbditos a la obediencia del evangelio. Por lo tanto, en 
este sentido, se opone a la circuncisión, en lugar de sustituirla. 


Ciertamente, es más seguro interpretar un texto de acuerdo con la corriente 
general de las Escrituras y en total armonía con él, que forzar tal sentido en 
muchos textos (que no admitirán de ninguna manera) para que cumplan con 
una noción con la cual nuestras mentes están preposadas Es evidente que la 
idea en la que he insistido concuerda plenamente con otros lugares donde se 
discute la circuncisión de acuerdo con su uso inmediato y directo en el 
antiguo pacto. Porque no puede haber contradicción en atribuir un uso 
diferente y aparentemente opuesto y terminar con la misma cosa, si se hace 
en un aspecto diferente. Lo que la circuncisión fue directa y en su uso 
inmediato es una cosa; lo que fue subordinado a un mejor pacto y promesa 
que tenía precedencia, es otro. 


Para concluir: si la circuncisión y el bautismo tienen el mismo uso y son 
sellos del mismo pacto, casi no puedo imaginar cómo la aplicación de ambos 
a los mismos temas debería ser adecuada en cualquier momento. Sin 
embargo, encontramos que aquellos que fueron circuncidados en su infancia 
también fueron bautizados en la profesión de fe y arrepentimiento incluso 
antes de que se abrogara la circuncisión. Sí, de acuerdo con la opinión que se 
ha argumentado en contra, los judíos que creyeron antes de que Cristo 
sufriera estaban al mismo tiempo bajo el mando de circuncidar y bautizar a su 
semilla infantil. Pero si los principios sobre los que se basa este discurso 
están bien probados por las Escrituras, como creo que son, debe permitirse 
una gran disparidad entre la circuncisión y el bautismo. El antiguo pacto no 
es el nuevo; ni lo abolido, lo mismo que lo que queda. Hasta que estos se 
conviertan en uno, 


Ahora hemos pasado por las transacciones del pacto de Dios con 
Abraham. Después de esto, no encontramos ninguna alteración significativa 
en el estado de la iglesia por ninguna transacción nueva hasta que la ley se 
otorgó en el Monte Sinaí. Por lo tanto, aquí pondré fin a mi discurso actual 
porque estaba destinado a abordar solo los convenios que Dios hizo con los 
hombres ante la ley. 


PARTE II 


John Owen 


Una breve vida de John Owen 


Derivado de Samuel Palmer's 


1 
Memorial de los inconformistas 


John Owen era un descendiente de la realeza galesa a través de su padre, 
Henry Owen, un puritano y ministro estricto en Stadham, Oxfordshire. Fue 
allí donde nació John, el segundo hijo de Henry, en 1616. 


Cuando era joven, sabía tan bien que fue admitido en la Universidad de 
Oxford aproximadamente a los doce años. Luego prosiguió sus estudios con 
tanta diligencia que durante varios años solo pudo dormir cuatro horas cada 
noche. Todo su objetivo y ambición era, como confesó después con 
vergienza y pena, elevarse a alguna eminencia en la iglesia o el estado. 


En este momento, el arzobispo William Laud impuso varios ritos 
supersticiosos a la universidad. Pero Owen había recibido tanta luz que su 
conciencia no podía someterse a ellos, ya que Dios había causado tal 
impresión en su corazón que se sintió inspirado con un cálido celo por la 
pureza de su adoración y reforma en la iglesia. Este cambio de juicio se 
reveló ahora, por lo que sus amigos lo rechazaron porque estaba infectado 
con el puritanismo, y se volvió tan odioso para la fiesta de Laudia que se vio 
obligado a abandonar la universidad. Por esta época luchó con muchos 
pensamientos desconcertantes sobre su estado espiritual. Estos se combinaron 
con sus problemas externos para arrojarlo a un período de oscuridad 
espiritual que duró tres meses, y pasaron casi cinco años antes de que 
alcanzara una paz estable. 


Cuando comenzó la guerra civil inglesa, tomó la causa del Parlamento. Pero 
su tío realista, que lo había apoyado en la universidad, se resintió con tanta 
vehemencia con esta decisión que inmediatamente se volvió contra él y 
prometió su herencia a otro heredero. Luego vivió como un capellán privado 
en la casa de un caballero, quien a pesar de ser un realista, lo trató con gran 


civismo. Sin embargo, cuando este señor entró al servicio de laEl ejército del 
rey, Owen se vio obligado a buscar otro medio de apoyo. Al venir a Londres 
como un completo extraño y cargado de profundas luchas espirituales, entró 
en la Iglesia de Aldermanbury un día del Señor para escuchar a Edmund 
Calamy predicar. Cuando el predicador esperado no apareció, un ministro 
desconocido del país (cuya identidad Owen nunca pudo encontrar) ascendió 
al púlpito y predicó en Mateo 8:26: “¿Por qué temen, poco de fe?” Este 
sermón eliminó su Dudó y sentó las bases de esa paz espiritual y consuelo 
que disfrutó mientras vivió. Su salud corporal ahora completamente 
restaurada, escribió su libro titulado 4 Display of Arminianism (Una muestra 
de arminianismo) que hizo notar a este joven teólogo previamente 
desconocido. 


Comisión del Parlamento para la expulsión de ministros escandalosos(un 
grupo encargado de la remoción de los ministros que no cumplieron con sus 
responsabilidades) quedó tan impresionado con este libro que le ofrecieron el 
puesto pastoral en Fordham, Essex. Cumplió este rol durante dieciocho meses 
con mucha bendición y aprecio tanto en la parroquia como en el campo 
circundante. Cuando el informe de la muerte de su predecesor llegó al patrón 
que tenía el sustento (un hombre con poco respeto por Owen), otro hombre 
fue nombrado y Owen fue expulsado de su lugar. Cuando la gente de 
Coggeshall, Essex, a unas cinco millas de distancia, escuchó esto, lo invitaron 
a su aldea y el conde de Warwick, su patrón, le entregó la vida. Aquí predicó 
a una congregación más reflexiva y más grande (rara vez menos de 2000) con 
gran éxito. Mientras que en Coggeshall, 


Sus talentos no pudieron ocultarse y fue llamado a predicar ante el 
Parlamento el 29 de abril de 1646, tomando Hechos 16: 2 como su texto. En 
varias otras ocasiones especiales, particularmente el día después de la muerte 
de Carlos I, Owen fue llamado a predicar. Su texto ese día fue Jeremías 15: 
19-20, y su sermón merece ser registrado como un monumento perpetuo a su 
integridad, modestia y sabiduría. Poco después, Oliver Cromwell se le acercó 
y le dijo: "Señor, usted es la persona con la que debo estar familiarizado", 
comenzando una amistad íntima que duró hasta su muerte. Informó a Owen 
de su expedición prevista a Irlanda e insistió en que presidiera la universidad 
en Dublín. Con gran renuencia y después de mucha deliberación, cumplió y 
se quedó alrededor de un año y unMedio, predicando y supervisando los 


asuntos del colegio. Luego regresó a Coggeshall, pero pronto fue llamado a 
predicar en Whitehall. 


En septiembre de 1650, Cromwell lo obligó a ir con él a Escocia, y como 
Owen se mostró reacio a ir, obtuvo una orden del Parlamento. Se quedó en 
Edimburgo unos seis meses y una vez más regresó a su gente en Coggeshall 
con quien esperaba pasar el resto de sus días. Pero la Cámara de los Comunes 
pronto lo llamó al decanato de Christ Church, Oxford, que aceptó con el 
consentimiento de su iglesia. En el año siguiente (cuando también fue 
nombrado DD), fue elegido vicerrector de la universidad, cargo que ocupó 
unos cinco años. Consiguió este honor con singular prudencia. Se cuidó de 
contener a los maliciosos, de alentar a los piadosos y de hacer avanzar a los 
hombres del aprendizaje y la diligencia. Bajo su administración, se puso en 
orden a toda la universidad y se le proporcionó una serie de excelentes 
académicos y personas de distinguida piedad. Demostró gran moderación 
hacia presbiterianos y episcopales; a la primera le dio varias viviendas vacías 
a su disposición, y la segunda estaba dispuesta a acomodar. Una gran 
congregación de ellos se reunía regularmente cerca de su residencia para 
observar la adoración de acuerdo con la liturgia suprimida de la Iglesia de 
Inglaterra, y nunca les causó la menor molestia, a pesar de que a menudo se 
le pedía que lo hiciera. Era hospitalario en su casa, generoso en sus favores y 
caritativo con los pobres, especialmente con los eruditos pobres. Algunos de 
ellos los tomó en su propia familia y los mantuvo a su cargo, dándoles una 
educación académica. Todavía  redimió el tiempo para sus 
estudios, predicando todos los demás días del Señor en St. Mary's, y con 
frecuencia en Stadham y otros lugares adyacentes, y escribiendo algunos 
libros excelentes que incluyen su trabajo sobre la perseverancia de los 
santos. En 1657, el Dr. Conant fue elegido Vicerrector de la Universidad y 
Owen se despidió de ellos y regresó a la vida privada en Stadham, donde 
poseía un buen estado y vivía en paz. 


Permaneció allí hasta después de la Restauración de Carlos II. Pero cuando la 
persecución se acaloró, se vio obligado a mudarse de un lugar a otro y, 
finalmente, llegó a Londres, donde predicó cuando tuvo oportunidad y 
continuó escribiendo. Sus animadversiones en un libro papal llamada Fiat 
Lux le recomendó a la estima del señor canciller Hyde, quien le aseguró que 
“había merecido el mejor de cualquier protestante Inglés en los últimos años, 


y que la iglesia estaba obligado a poseer y avanzar en él.” Al mismo tiempo, 
le ofreció preferencia si lo aceptaba, pero expresó su sorpresa de que un 
hombre tan sabio debería abrazar la novedosa opinión delndependencia El 
doctor se ofreció a probar que se practicó durante varios cientos de años 
después de Cristo contra cualquier obispo que su señoría debería designar 
para discutir en respuesta. Sin embargo, a pesar de todo el buen servicio que 
el doctor había prestado a la Iglesia de Inglaterra, fue perseguido de un lugar 
a otro y, una vez que escapó, fue capturado por algunos soldados de 
Oxford. Fueron a buscarlo a la casa donde estaba, pero se marcharon cuando 
la señora le dijo que se había ido temprano esa mañana, lo que ella realmente 
creía que había sido el caso. Durante varios años pensó en ir a Nueva 
Inglaterra, donde fue invitado en 1663 para gobernar el Harvard College y 
pastorear la Primera Iglesia de Boston, pero fue detenido por órdenes 
particulares del rey. Posteriormente fue invitado a ser profesor de divinidad 
en las Provincias Unidas (Países Bajos). 


Cuando Carlos II proporcionó una indulgencia para tolerar a los disidentes, 
Owen fue incansable en la predicación y organizó una conferencia a la que 
asistieron personas eminentes. Los escritos que aún seguía produciendo 
atrajeron la admiración y el respeto de varias personas de alto rango y 
honor. Cuando se encontraba en Tunbridge, el duque de York lo llamó y le 
habló varias veces sobre los disidentes. Después de su regreso a Londres, fue 
enviado por el propio rey Carlos, quien habló con él durante dos horas, 
asegurándole su favor y respeto, diciéndole que podría tener acceso a él 
cuando quisiera. Al mismo tiempo, le aseguró al Doctor que estaba a favor de 
la libertad de conciencia y era consciente del mal que se había hecho a los 
disidentes. Como testimonio de esto, le dio 1000 guineas para distribuir entre 
los que más habían sufrido. 


Su gran valía le valió la estima de muchos extraños que venían de lugares 
extranjeros, y muchos teólogos extranjeros, después de leer sus obras en latín, 
aprendieron inglés en beneficio del resto. Su correspondencia con eruditos en 
el extranjero fue excelente y varios viajaron a Inglaterra para ver y conversar 
con él. Sus muchas labores le trajeron frecuentes enfermedades, por lo que 
fue apartado en gran medida de su servicio público, aunque no fue inútil, ya 
que continuamente estaba escribiendo cada vez que podía sentarse. Por fin se 
retiró a Kensington. En una ocasión, cuando venía de allí a Londres, dos 


informantes se apoderaron de su carro, pero fue despedido por la intervención 
de Sir Edmund Godfrey, un juez de paz, que sucedió en ese momento. El 
doctor después se trasladó a uncasa propia en Ealing, donde pasó sus últimos 
días en la tierra. Allí se vio envuelto en pensamientos del otro mundo como 
uno que se acercaba a él, y esto produjo sus Meditaciones sobre la Gloria de 
Cristo , en las que exhalaba la devoción de un alma que crece continuamente 
en un estado de ánimo celestial. 


Escribió: "Voy a aquel a quien mi alma ha amado, o más bien a quien me ha 
amado con un amor eterno, que es la base de todo mi consuelo". El pasaje es 
muy molesto y molesto, a través de fuertes dolores de diversos tipos, que son 
todos los problemas en una fiebre intermitente. Se proporcionaron todas las 
cosas para llevarme a Londres hoy, de acuerdo con el consejo de mis 
médicos; pero todos estamos decepcionados por mi total incapacidad para 
emprender el viaje. Estoy dejando la nave de la iglesia en una tormenta, pero 
mientras el gran Piloto esté en ella, la pérdida de un pobre bajo remo será 
despreciable. "Vive y ora, y espera, y espera pacientemente, y no te 
desanimes: la promesa es invencible, que nunca nos dejará ni nos 
abandonará". Murió el día de San Bartolomé, el 24 de agosto de 1683, a los 
67 años. 


Su carácter puede resumirse brevemente de la siguiente manera: en cuanto a 
su persona, su estatura era alta; Su rostro grave, majestuoso y apuesto; Su 
conducta, gentil; Sus habilidades mentales, incomparables; Su temperamento, 
agradable y cortés; Su discurso común, moderadamente divertido. Era un 
gran maestro de sus pasiones, especialmente de la ira, y poseía una gran 
serenidad mental, ni exaltado con honor o riqueza, ni deprimido con 
dificultades. Ejerció una gran moderación en su juicio y tenía un espíritu 
caritativo, dispuesto a pensar lo mejor de todos los hombres en la medida de 
lo posible, sin limitar el cristianismo a una fiesta. Fue amigo de la paz y un 
diligente promotor de la misma entre los cristianos. En lo que respecta al 
aprendizaje, fue uno de los ornamentos más brillantes de la Universidad de 
Oxford. Incluso Anthony Wood, ningún amigo de los puritanos, escribió que 
“era una persona muy hábil en los idiomas, el aprendizaje rabínico y los ritos 
judíos; que tenía un gran dominio de su pluma inglesa, y era uno de los 
escritores más justos y refinados que aparecieron en contra de la Iglesia de 
Inglaterra ". Su temperamento cristiano en la gestión de la controversia era 


realmente admirable. Conocía bien a los hombres y las cosas, y supondría 
astutamente el temperamento y los diseños de un hombre en una primera 
reunión. Sus labores como ministro del evangelio fueron increíbles. Era un 
excelente predicador, tenía buena elocución, era gracioso y cariñoso. Podía, 
en todas las ocasiones, sin premeditación, expresarse de manera pertinente 
sobre cualquier tema. Sin embargo, sus sermones fueron bien estudiados y 
digeridos, aunque generalmente no usó y fue uno de los escritores más justos 
y refinados que aparecieron contra la Iglesia de Inglaterra ”. Su 
temperamento cristiano en la gestión de la controversia fue realmente 
admirable. Conocía bien a los hombres y las cosas, y supondría astutamente 
el temperamento y los diseños de un hombre en una primera reunión. Sus 
labores como ministro del evangelio fueron increíbles. Era un excelente 
predicador, tenía buena elocución, era gracioso y cariñoso. Podía, en todas las 
ocasiones, sin premeditación, expresarse de manera pertinente sobre 
cualquier tema. Sin embargo, sus sermones fueron bien estudiados y 
digeridos, aunque generalmente no usó y fue uno de los escritores más justos 
y refinados que aparecieron contra la Iglesia de Inglaterra ”. Su 
temperamento cristiano en la gestión de la controversia fue realmente 
admirable. Conocía bien a los hombres y las cosas, y supondría astutamente 
el temperamento y los diseños de un hombre en una primera reunión. Sus 
labores como ministro del evangelio fueron increíbles. Era un excelente 
predicador, tenía buena elocución, era gracioso y cariñoso. Podía, en todas las 
ocasiones, sin premeditación, expresarse de manera pertinente sobre 
cualquier tema. Sin embargo, sus sermones fueron bien estudiados y 
digeridos, aunque generalmente no usó Sus labores como ministro del 
evangelio fueron increíbles. Era un excelente predicador, tenía buena 
elocución, era gracioso y cariñoso. Podía, en todas las ocasiones, sin 
premeditación, expresarse de manera pertinente sobre cualquier tema. Sin 
embargo, sus sermones fueron bien estudiados y digeridos, aunque 
generalmente no usó Sus labores como ministro del evangelio fueron 
increíbles. Era un excelente predicador, tenía buena elocución, era gracioso y 
cariñoso. Podía, en todas las ocasiones, sin premeditación, expresarse de 
manera pertinente sobre cualquier tema. Sin embargo, sus sermones fueron 
bien estudiados y digeridos, aunque generalmente no usóNotas en el 
púlpito. Su piedad y devoción eran eminentes, y su conocimiento 


experimental de las cosas espirituales era muy grande. En todas las relaciones 
se comportó como un gran cristiano. 


Su conocimiento de la historia eclesiástica y de la teología polémica fue vasto 
y profundo, de modo que cuando las antiguas herejías se reavivaron bajo los 
nombres modernos de Arminianismo y Socinismo, las superó fácilmente. La 
perspicacia con la que detectó el error más especioso y la fuerza con la que 
aplastó a sus más formidables maestros, solo fue superada por la precisión 
con la que manifestó las verdades más profundas de las Escrituras y la 
santidad con la que dirigió. Toda verdad a la purificación del corazón y la 
regulación de la vida. En su exposición del Salmo 130, desarrolló el sabio y 
benevolente propósito de Dios en los conflictos mentales que había 
soportado, y demostró estar calificado para guiar los pasos del pecador que 
regresa al Dios del perdón. Sus tratados sobre la mortificación del pecado en 
los creyentes, en la mentalidad espiritual, y en la gloria de Cristo, 
demuéstrele que está igualmente capacitado para guiar al cristiano en sus 
etapas más avanzadas, y para mostrarle cómo terminar su curso con alegría 
para obtener una entrada abundante en el reino eterno de Cristo. Pero su gran 
obra es su exposición de la epístola a los hebreos. A esto los estudios de su 
vida fueron más o menos dirigidos. Y aunque esta epístola se puede 
pronunciar con seguridad como el más difícil de todos los libros didácticos de 
las Escrituras, ninguna parte de los escritos sagrados ha recibido una 
exposición tan perfecta en inglés o tal vez en ningún otro idioma. Pero su 
gran obra es su exposición de la epístola a los hebreos. A esto los estudios de 
su vida fueron más o menos dirigidos. Y aunque esta epístola se puede 
pronunciar con seguridad como el más difícil de todos los libros didácticos de 
las Escrituras, ninguna parte de los escritos sagrados ha recibido una 
exposición tan perfecta en inglés o tal vez en ningún otro idioma. Pero su 
gran obra es su exposición de la epístola a los hebreos. A esto los estudios de 
su vida fueron más o menos dirigidos. Y aunque esta epístola se puede 
pronunciar con seguridad como el más difícil de todos los libros didácticos de 
las Escrituras, ninguna parte de los escritos sagrados ha recibido una 
exposición tan perfecta en inglés o tal vez en ningún otro idioma. 

Debe mencionarse en honor a Owen, que parece haber sido uno de los 
primeros en considerar la idea del derecho de juicio y tolerancia privados. Era 
lo suficientemente honesto y celoso para mantener esto en sus escritos 


cuando los tiempos eran los menos alentadores. No solo publicó 
dos súplicas de indulgencia y tolerancia en 1677 cuando los disidentes 
sufrían la persecución bajo Carlos II, sino que tomó el mismo lado mucho 
antes, abogando contra la intolerancia en un ensayo sobre el comienzo de 
1647 cuando el Parlamento había llegado a su pleno poder. . 


El Dr. Owen fue enterrado en Bunhill Fields en Londres con un respeto poco 
común. Su lápida está en latín, pero traducida al inglés dice: 


John Owen, DD 


Nacido en el condado de Oxford: el hijo de un divino eminente, 
pero más eminente, y justamente clasificado entre los más 
destacados.!Ilustre de la edad. Equipado con las ayudas del 
aprendizaje educado y sólido, en un grado muy poco común, los 
llevó a todos, en un tren bien ordenado, al servicio de su gran 
estudio, divinidad cristiana, polémica, práctica y casuística. En 
cada uno de estos, él sobresalió a los demás, y siempre fue igual 
a sí mismo. En la rama de esta ciencia más sagrada, él, con 
poderes más que hercúleos, capturó y venció a los monstruos 
envenenados, de los errores de Arminian, Socinian y Popish. En 
el otro, experimentando primero en su propio pecho, de acuerdo 
con la regla infalible de las Escrituras, la energía sagrada del 
Espíritu Santo, enseñó toda la economía de esa influencia 
divina. Rechazando los objetos inferiores, apreciaba 
constantemente y experimentaba en gran medida esa feliz 
comunión con Dios que tan admirablemente describía. Aunque 
un peregrino en la tierra, Él estaba al lado de un espíritu en el 
cielo. En la Divinidad Experimental, todos los que podían tener 
las bendiciones de sus consejos lo encontraron como un 
oráculo. Fue un escriba en todos los aspectos del reino de los 
cielos. Para muchos en moradas privadas, desde el púlpito hasta 
más, y desde la prensa hasta todos, que apuntaban al premio 
celestial, brilló una lámpara pura de la doctrina del evangelio. De 
este modo, brillando intensamente, fue consumido gradualmente, 
no siendo observado por él mismo y sus amigos afligidos, hasta 


que su alma santa, anhelando la plena fructificación de su Dios, 
abandonó las ruinas de un cuerpo deprimido por enfermedades 
constantes, demacrado por enfermedades frecuentes, pero 
principalmente desgastado. por trabajos severos, y por lo tanto 
no más adecuado para el servicio de Dios: una tela, hasta 
entonces reducida, más bella y majestuosa. Dejó el mundo en un 
día, que los poderes del mundo hicieron espantoso para la 
Iglesia. 


Una Exposición 
De 
Hebreos 8:6-13 


Donde, 


La naturaleza y las diferencias entre el Antiguo y el Nuevo Pacto son 
descubiertas. 


Por John Owen 


Introducción del editor 


Las mismas observaciones del editor de la pieza de Coxe se aplican 
aquí. Aunque la pieza de Owen tuvo la ventaja singular de ser una copia de la 
edición de William H. Goold (publicada por Johnstone £ Hunter en 1854- 
1855 y reimpresa por Banner of Truth en 1991), el idioma inglés ha 
cambiado desde 1855. El estilo de Owen es particularmente difícil para el 
principiante, e incluso aquellos que han tenido el privilegio de leer a Owen en 
general estarían de acuerdo en que no es un autor fácil de seguir. Por lo tanto, 
hemos revisado el material de Owen utilizando las siguientes pautas 
gramaticales y estilísticas. 

l. Hemos actualizado la ortografía y el uso de palabras. Las 
palabras arcaicas se modernizan de acuerdo con las 
definiciones del Oxford English Dictionary. Se conservan 


algunos términos teológicos técnicos. 


2.La gramática y el estilo han sido ligeramente 
modernizados. 


3. Solo el latín ha sido en cursiva. Owen generalmente 
traduce el hebreo, el griego y el latín utilizados en su 
exposición. Por lo tanto, hemos mantenido estos idiomas 
antiguos en el cuerpo del Comentario, solo moviendo las 
citas más griegas y latinas del texto a una nota al pie de 
página. Amy E. Chifici, MA Latin, tradujo las citas latinas 
más largas. Algunas palabras y frases en latín y griego se 
traducen en notas a pie de página. 


4. Se incluyen todas las notas a pie de página que aparecen 
en la edición de Banner of Truth. Las notas al pie del editor 


se colocan entre corchetes ([...)). 


5. Se ha hecho un esfuerzo para retener las divisiones de 
palabras y párrafos. La mayor parte del esquema numerado 
de Owen se ha conservado; Esto ayudará a comparar esta 
edición con la edición de Banner. Sin embargo, las palabras 
en una oración a veces se reorganizan para una mejor 
Claridad. 


6. Se han proporcionado títulos y títulos. No hay 
encabezados o subtítulos en la edición Banner. Se espera 
que estas divisiones artificiales sean útiles. Las divisiones 
han alterado un poco la numeración de la sección original. 


7. La intención ha sido hacer que Owen sea más fácil de 
leer, sin embargo, aquellos con el deseo y aquellos que no 
son novatos en la lectura de los puritanos ciertamente se 
beneficiarán mucho al leer la edición de Banner, que está 
disponible fácilmente. 


Francisco Orozco 
Iglesia Bautista Betel 
Cd. Cuauhtémoc Chihuahua México 


Capítulo uno 


Exposición del verso 6 


La diferencia entre los dos pactos 


Pero ahora él ha obtenido un ministerio más excelente, por 

cuanto también es el mediador de un mejor pacto, que se 
l 

estableció sobre mejores promesas. 


No hay diferencia material en los traductores, antiguos o modernos, en la 
traducción de estas palabras; Su importancia en particular se dará en la 
exposición. 

En este verso comienza la segunda parte del capítulo, sobre la diferencia 
entre los dos pactos, el antiguo y el nuevo, con la preeminencia de este último 
por encima del primero, y del ministerio de Cristo por encima de los sumos 
sacerdotes por ese motivo. . Toda la iglesia-estado de los judíos, con todas las 
ordenanzas y la adoración de ella, y los privilegios anexados a ella, 
dependían totalmente del pacto que Dios hizo con ellos en el Sinaí. Pero la 
introducción de este nuevo sacerdocio del cual discute el apóstol, 
necesariamente abolió ese pacto, y puso fin a todas las miniaturas sagradas 
que le pertenecían. Y esto no podría ofrecérseles sin el suministro de otro 
convenio, que debería sobresalir al primero en privilegios y ventajas. Porque 
entre ellos se concedió que era el diseño de Dios llevar a la iglesia a un estado 
perfecto, como se ha declarado en el cap. 7; con ese fin, no lo haría 
retroceder, ni lo privaría de nada de lo que había disfrutado, sin prever lo que 
era mejor en su habitación. Esto, por lo tanto, el apóstol aquí se compromete 
a declarar. Y lo hace de la manera habitual, a partir de los principios y 
testimonios admitidos entre ellos. 


Dos cosas para este propósito lo demuestra mediante testimonios expresos 
del profeta Jeremías: 


1. Que además del pacto hecho con sus padres en Sinaí, Dios había prometido 
hacer otro pacto con la iglesia, en su tiempo y tiempo señalados. 


2. Que este otro pacto prometido debe ser de otra naturaleza que la anterior, y 
mucho más excelente, en cuanto a las ventajas espirituales, para los que 
fueron llevados a ella. 


De estos dos, totalmente probado, el apóstol infiere la necesidad de la 
abrogación de ese primer pacto en el que confiaron y al que se adhirieron, 
cuando llegó el momento señalado. Y en esto, él toma ocasión para declarar 
la naturaleza de los dos pactos en varios casos, y en los cuales las diferencias 
entre ellos consistían. Esta es la sustancia del resto de este capítulo. 


Este verso es una transición de un tema a otro; a saber, desde la excelencia 
del sacerdocio de Cristo por encima de la ley, hasta la excelencia del nuevo 
pacto por encima del antiguo. Y en esto también el apóstol comprende 
hábilmente y confirma su último argumento, sobre la preeminencia de Cristo, 
su sacerdocio y su ministerio, por encima de los de la ley. Y esto lo hace a 
partir de la naturaleza y la excelencia de ese pacto del cual fue el mediador en 
el desempeño de su cargo. 


Hay dos partes de las palabras: Primero, Una afirmación de la excelencia del 
ministerio de Cristo. Y esto lo expresa a modo de comparación; "Él ha 
obtenido un ministerio más excelente:" y después declara el grado de esa 
comparación; "Por cuánto también". En segundo lugar, anexa la prueba de 
esta afirmación; en que él es "el mediador de un mejor pacto, establecido en 
mejores" o "promesas más excelentes". 


Una afirmación de la excelencia del ministerio de Cristo 


En el primero de estos ocurren cinco cosas: 1. La nota de su 
introducción; "Pero ahora": 2. Lo que se atribuye en la afirmación al Señor 
Cristo; y eso es un "ministerio": 3. Cómo llegó a ese ministerio; “Lo ha 
obtenido”: 4. La calidad de este ministerio; es "mejor" o "más excelente" que 
el otro: 5. La medida y el grado de esta excelencia; "Por cuánto también." 
Todo lo que debe hablarse, para la apertura de las palabras. 


La introducción de la afirmación 


La introducción de la afirmación es por las partículas vuvvi' 0£ , "pero 
ahora". Nu” v , "ahora" es una nota de tiempo, del tiempo presente. Pero hay 
instanciasdonde estas partículas adverbiales, así unidas, no parecen indicar un 
tiempo o una estación, sino que son meramente adversas, Rom. 7:17; 1 
Cor. 5:11; 7:14. Pero incluso en esos lugares parece que hay un respeto al 
tiempo también; y por lo tanto no sé por qué debería ser excluido 
aquí. Como, por lo tanto, hay una oposición destinada al antiguo pacto y al 
sacerdocio levítico; por lo tanto, se insinúa la temporada de la introducción 
del nuevo pacto y el mejor ministerio por el cual fue acompañado; " Ahora", 
en este momento, que es la temporada que Dios ha designado para la 
introducción del nuevo pacto y el ministerio'. Con el mismo propósito el 
apóstol se expresa, tratando el mismo tema, Rom. 3:26: “Para declarar ev tw 

vo” v kaip0”  , "En esta estación instantánea", ahora se predica el 
evangelio, "su justicia". 


Primera observación práctica 


Dios, en su infinita sabiduría, otorga tiempos y estaciones apropiados a todas 
sus dispensaciones hacia y hacia la iglesia. Así que el logro de estas cosas fue 
en "la plenitud de los tiempos", Ef. 1:10; es decir, cuando todas las cosas lo 
hacían apto para la condición de la iglesia, y para la manifestación de su 
propia gloria. Él acelera todas sus obras de gracia en su propio tiempo 
designado, Isa. 60:22. Y nuestro deber es dejar el orden de todas las 
preocupaciones de la iglesia, en el cumplimiento de las promesas, a Dios en 
su propio tiempo, Hechos 1: 7. 


Lo que se atribuye a Cristo en la afirmación 


Lo que se atribuye al Señor Cristo es Ae1tovpyi a , un "ministerio". Los 
sacerdotes de la antigúedad tenían un ministerio; ellos ministraban en el altar, 
como en el versículo anterior. Y el Señor Cristo fue "un ministro" 
también; así que el apóstol había dicho antes, él era he1 TOVPYOS TOVVYL 
(mv , verso 2, "un ministro de las cosas santas". Para eso tenía una "liturgia", 
un "ministerio", un servicio, cometido a él. Y dos cosas están incluidas en 
esto: 


(1.) Que fue un oficio de ministerio que el Señor Cristo asumió. No se le 
llama ministro con respecto a un acto particular de ministración; así se nos 
dice que "atendamos a la necesidad de los santos", que aún no denota ningún 
cargo en ellos que lo haga. Pero tenía una oficina permanente comprometida 
con él, como la palabra importa. En ese sentido también se le llama $10 
Kovoc, un "ministro" en el cargo, Rom. 15: 8. 


(2.) La subordinación a Dios está incluida en esto. Con respecto a la iglesia, 
su cargo es supremo, acompañado con poder y autoridad soberanos; él es 
"Señor sobre su propia casa". Pero él tiene su cargo en subordinación a Dios, 
siendo "fiel al que lo designó". Entonces se dice que los ángeles ministran a 
Dios, Dan. 7:10; es decir, hacer todas las cosas de acuerdo con su voluntad, y 
a su orden. Así que el Señor Cristo tuvo un ministerio. 


Segunda observación práctica 


Y podemos observar que todo el oficio de Cristo fue diseñado para el 
cumplimiento de la voluntad y la dispensación de la gracia de Dios. Para 
estos fines fue su ministerio comprometido con él. Nunca podemos admirar 
lo suficiente el amor y la gracia de nuestro Señor Jesucristo, al asumir este 
cargo por nosotros. La grandeza y la gloria de los deberes que realizó en el 
cumplimiento de la misma, con los beneficios que recibimos por ese medio, 
son indescriptibles, siendo la causa inmediata de toda la gracia y la gloria. Sin 
embargo, no debemos descansar absolutamente en ellos, sino ascender por fe 
a la fuente eterna de ellos. Esta es la gracia, el amor, la misericordia de Dios, 
todos actuaron de una manera de poder soberano. Estos están en todas partes 
en las Escrituras representadas como el manantial original de toda gracia, y el 
objeto final de nuestra fe, con respecto a los beneficios que recibimos por la 
mediación de Cristo. Su oficio fue confiado a él por Dios, incluso el Padre; y 
su voluntad lo hizo en el cumplimiento de la misma. 


Tercera observación práctica 


Sin embargo, también, la condescendencia del Hijo de Dios para asumir la 
oficina del ministerio en nuestro nombre es indescriptible, y para siempre ser 
admirada. Sobre todo, parecerá que así es, cuando consideramos quién fue el 


que lo llevó a cabo, lo que le costó, lo que hizo y se sometió a su 
cumplimiento y cumplimiento, como se expresa en su totalidad, Phil. 2: 6- 
8. No solo lo que sigue haciendo en el cielo a la diestra de Dios pertenece a 
este ministerio, sino todo lo que sufrió también en la tierra. Su ministerio, al 
emprenderlo, no era una dignidad, una promoción, un ingreso, 
Matt. 20:28. Es cierto, se emite en gloria, pero no hasta que haya sufrido 
todos los males que la naturaleza humana es capaz de sufrir. Y debemos 
someternos a cualquier cosa alegremente por el que realizó este ministerio 
por nosotros. 


Cuarta observación práctica 


El Señor Cristo, al asumir este cargo del ministerio, ha consagrado y honrado 
ese cargo a todos los que están correctamente llamados, y lo cumple 
correctamente. Es cierto, su ministerio y el nuestro no son del mismo tipo y 
naturaleza; pero están de acuerdo en esto, que ambos son un ministerio para 
Dios en las cosas sagradas de su adoración. Y teniendo en cuenta que Cristo 
mismo fue el ministro de Dios, tenemos muchas más razones para temblar en 
nosotros mismos por nuestra comprensión de nuestra propia insuficiencia 
para un cargo así que para desanimarnos con todas las dificultades y 
conflictos que nos encontramos en el mundo a causa de ello. 


Cómo Cristo entró en este ministerio 


La forma general de acuerdo con la cual nuestro Señor Cristo vino a este 
ministerio se expresa: Tevxe , "Él lo consiguió". Tuyx4 vw es " sorteo 
contingo ", "tener mucho o una porción" o tener Lo que le sucede a un 
hombre, como si fuera por accidente; o " assequor " , " obtineo " , para 
"alcanzar" u "obtener" cualquier cosa que antes no teníamos. Pero el apóstol 
no pretende expresar en esta palabra el llamado especial de Cristo, o la 
manera particular de acuerdo con la cual vino a su ministerio, sino solo en 
general que lo tenía, y que lo poseía, en el tiempo señalado, que antes no 
tenía. El modo en que ingresó en toda la oficina y el trabajo de su mediación 
lo expresa medianterekAnpovó unke , heb. 1: 4, lo tenía por "herencia"; es 


decir, por donación gratuita y donación perpetua, hecha a él como el 
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Hijo. Ver la exposición en ese lugar. 

Hubo dos cosas que concurrieron a su obtención de este ministerio: (1.) El 
propósito eterno y el consejo de Dios diseñándolo para eso; un acto de la 
voluntad divina acompañado con infinita sabiduría, amor y poder. (2.) El 
llamado real de Dios, en el que concurren muchas cosas, especialmente su 
unción con el Espíritu por encima de la medida para el santo desempeño de 
todo su cargo. Así obtuvo este ministerio, y no por ninguna constitución 
legal, sucesión o rito carnal, como lo hicieron los sacerdotes de la antigiedad. 


Quinta observación práctica 


Y podemos ver que la exaltación de la naturaleza humana de Cristo en el 
oficio de este glorioso ministerio dependía únicamente de la sabiduría 
soberana, la gracia y el amor de Dios. Cuando la naturaleza humana de Cristo 
se unió a lo divino, llegó a ser, en la persona del Hijo de Dios, apto y capaz de 
hacer satisfacción por los pecados de la iglesia, y procurar la justicia y la vida 
eterna para todos los que creen. Pero no merecía esa unión, ni podía 


hacerlo. Porque como era absolutamente imposible que cualquier naturaleza 
3 
creada, por cualquier acto propio, mereciera la unión hipostática. , así se 


concedió a la naturaleza humana de Cristo antes de cualquier acto propio en 
forma de obediencia a Dios; porque estaba unida a la persona del Hijo en 
virtud de esa unión. A tal fin, antecedente a ello, no podría merecer nada. Por 
lo tanto, toda su exaltación y el ministerio que fue descargado a ese respecto 
dependían únicamente de la soberana sabiduría y el placer de Dios. Y en esta 
elección y designación de la naturaleza humana de Cristo para la gracia y la 
gloria, podemos ver el patrón y el ejemplo de los nuestros. Porque si no fue 
por la consideración o previsión de la obediencia de la naturaleza humana de 
Cristo, fue predestinado y elegido para la gracia de la unión hipostática, con 
el ministerio y la gloria que dependían por esa razón, sino de la mera gracia 
soberana. de Dios; 


La calidad de este ministerio. 


La calidad de este ministerio, así obtenida, en cuanto a una excelencia 
comparativa, también se expresa: A10popote pac , "Más excelente". La 
palabra se usa solo en esta epístola en este sentido, cap. 1: 4, y en este 
lugar. La palabra original denota solo una diferencia de otras cosas; pero en el 
grado comparativo, como aquí, significa una diferencia con una preferencia o 
una excelencia comparativa. El ministerio de los sacerdotes levíticos, fue 
bueno y útil en su tiempo y temporada; esto de nuestro Señor Jesucristo 


”» 


difería tanto de él como para ser mejor que él y más excelente; covdso”, Q 
4 
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La preeminencia de este ministerio. 


Y, a esto se añade el grado de esta preeminencia, en la medida en que se 
pretende en este lugar y el presente argumento, en la palabra 0"ow”, , “Por 
cuánto”. “Tantomás excelente, por cuánto. ”La excelencia de su ministerio 
por encima de la de los sacerdotes levíticos, es proporcional a la excelencia 
del pacto del cual él fue el mediador por encima del antiguo pacto en el que 
ellos administraban; de los cuales después. 


Así que hemos explicado la afirmación del apóstol, acerca de la excelencia 
del ministerio de Cristo. Y de esta manera cierra su discurso en el que tanto 
se había ocupado, acerca de la preeminencia de Cristo en su cargo sobre los 
sumos sacerdotes de la antigiiedad. Y, de hecho, siendo esta la verdadera 
bisagra de lo que dependía toda su controversia con los judíos, no pudo darle 
demasiada evidencia o una confirmación demasiado completa. 


Sexta observación práctica 


Y en cuanto a lo que nos preocupa en este momento, se nos enseña por ese 
medio, que es nuestro deber y nuestra seguridad dar nuestro consentimiento 
universal y absoluto en el ministerio de Jesucristo. A eso estaba destinado, en 
la infinita sabiduría y gracia de Dios; aquello de lo que estaba provisto para 
su descarga por la comunicación del Espíritu a él en toda su plenitud; lo que 
todos los demás sacerdocios fueron removidos para dar paso, debe ser 
suficiente y efectivo para todos los fines para los cuales fue diseñado. Se 
puede decir: "Esto es lo que todos los hombres, todos los que se llaman 


cristianos, consienten plenamente en el ministerio de Jesucristo". Pero sí es 
así, ¿por qué escuchamos los golpes de otro tipo de ganado? ¿Qué significan 
los otros sacerdotes y los sacrificios reiterados que constituyen la adoración 
de la iglesia de Roma? Si descansan en el ministerio de Cristo, 


La Prueba de la Afirmación 


En segundo lugar, la prueba de esta afirmación se encuentra en la última parte 
de estas palabras; "Por cuánto es el mediador de un mejor pacto, establecido 
sobre mejores promesas". Las palabras están tan dispuestas, que algunos 
piensan que el apóstol pretende ahora demostrar la excelencia del pacto por la 
excelencia de su ministerio en ese sentido. Pero el otro sentido es más 
adecuado para el compás del lugar y la naturaleza del argumento con el que el 
apóstol presiona a los hebreos. Porque en el supuesto de que efectivamente 
había otro, y que se debía presentar y establecer un "mejor pacto", que el que 
servían los sacerdotes levíticos, en el que no podíannegar, de ello se 
desprende claramente, que en cuyo ministerio dependía la dispensación de 
ese pacto debe ser necesariamente "más excelente" en ese ministerio que los 
que pertenecían al pacto que debía ser abolido. Sin embargo, puede 
concederse que estas cosas se testifiquen e ilustren mutuamente. Tal como es 
el sacerdote, tal es el pacto; tal como el pacto es digno, tal es el sacerdote 
también. 

En las palabras hay tres cosas observables: 1. Lo que en general se atribuye a 
Cristo, declarando la naturaleza de su ministerio; él era un "mediador": 2. La 
determinación de su oficina de mediación al nuevo pacto; "De un mejor 
pacto": 3. La prueba o demostración de la naturaleza de este pacto en cuanto 
a su excelencia, fue "establecida sobre mejores promesas". 


La oficina del mediador 


Su oficio es el de un mediador, eo1 tn< , uno que se interpuso entre Dios y 
el hombre, para hacer todas esas cosas de acuerdo con las cuales se podría 
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establecer un pacto entre ellos, y se hizo efectivo. Schlichtingius en el lugar 
da esta descripción de un mediador: “Ser un mediador no es otra cosa que ser 
un negociador de Dios y el intermediario para establecer (su) pacto con los 


hombres; a través de quien, en otras palabras, ambos pueden revelar su 
voluntad a los hombres, y ellos, a su vez, pueden estar de acuerdo con Dios y, 
al haber sido reconciliados con él, pueden experimentar paz para el futuro ... 
6 

" Y Grocio habla mucho con el mismo propósito. 

Pero esta descripción de un mediador es totalmente aplicable a Moisés y se 
adapta a su cargo al dar la ley. Ver Exod. 20:19; Deut. 5:27, 28. Lo que dicen 
ellos pertenece de hecho a la oficina mediadora de Cristo, pero no se limita a 
eso; sí, es exclusivo de las partes principales de su mediación. Y a pesar de 
que no hay nada más que lo que pertenece al oficio profético de Cristo, que el 
apóstol aquí no pretende principalmente, se aplica de manera más inadecuada 
como una descripción de un mediador tal como lo pretende. Y por eso, 
cuando venga.después de declarar en particular lo que pertenecía a un 
mediador del pacto tal como él lo diseñó, lo coloca expresamente en su 
"muerte para la redención de las transgresiones", cap. 9:15; afirmando que 
"por esa causa fue un mediador". Pero de esto no hay nada en absoluto en la 
descripción que nos dan de esta oficina. Pero esto lo hace el apóstol en sus 
escritos en otros lugares, 1 Tim. 2: 5, 6, “Hay un solo Dios, y un solo 
mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre; quien se dio a sí 
mismo en rescate por todos ". La parte principal de su mediación consistió 
en" darse a sí mismo en rescate ", o un precio de redención para toda la 
Iglesia. Sobre esa base, esta descripción de un mediador del nuevo testamento 
se pretende únicamente, para excluir su satisfacción, o su ofrecimiento a Dios 
en su muerte y derramamiento de sangre, con la expiación hecha por ese 
medio. 


El Señor Cristo, entonces, en su ministerio, se llama peo1 tnc , el "mediador" 
del pacto, en el mismo sentido que se le llama ¿ yyvoc , la "garantía", de la 
cual se puede ver la exposición en el capítulo. 7:22. Él es, en el nuevo pacto, 
el mediador, la garantía, el sacerdote, el sacrificio, todo en su propia 
persona. La ignorancia y la falta de una debida consideración de esto son la 
gran evidencia de la degeneración de la religión cristiana. 

Aunque esta es la primera noción general del oficio de Cristo, que comprende 
todo el ministerio comprometido con él, y contiene en sí misma los oficios 
especiales de rey, sacerdote y profeta, de acuerdo con los cuales realiza su 


mediación, algunas cosas deben Se mencionan las que son declarativas de su 
naturaleza y utilidad. Y a este propósito podemos observar, 


(1.) Que para el cargo de mediador se requiere que haya diferentes personas 


involucradas en el convenio, y que, por su propia voluntad; como debe ser en 
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cada compacto, de cualquier tipo. Así dice nuestro apóstol: "Un mediador no 


es de uno, pero Dios es uno", Gal. 3:20; es decir, si no hubiera nadie a 
excepción de Dios en este asunto, ya que se trata de una promesa absoluta o 
un precepto soberano, no habría necesidad de un mediador, un mediador 
como el de Cristo. Para ello, se requiere nuestro consentimiento en y para el 
pacto en la noción misma de un mediador. 


(2.) Que las personas que entren en un pacto se encuentren en un estado y 
condición tales que no es de ninguna manera conveniente o moralmente 
posible que deban tratar inmediatamente entre sí los fines del pacto; porque si 
lo son, un mediador para interrumpir es totalmente innecesario. Así fue en el 
pacto original con Adán, que no tenía mediador. Pero en elAl dar la ley, que 
debía ser un pacto entre Dios y el pueblo, se encontraron absolutamente 
insuficientes para un tratado inmediato con Dios, y por lo tanto deseaban que 
tuvieran una internuncio para interponerse entre Dios y ellos, para presentar 
sus propuestas. y devolver su consentimiento, Deut. 5: 23-27. Y esta es la voz 
de todos los hombres realmente convencidos de la santidad de Dios y de su 
propia condición. Tal es el estado entre Dios y los pecadores. La ley y su 
maldición se interpusieron entre ellos, por lo que no pudieron entrar en 
ningún tratado inmediato con Dios, Ps. 5: 3-5. Esto hizo necesario un 
mediador para que se estableciera el nuevo pacto; De lo cual hablaremos 
después. 

(3.) Que el que es este mediador sea aceptado, confiado y apoyado en ambos 
lados de las partes que entren mutuamente en un pacto. Se debe depositar en 
él una confianza absoluta, de modo que cada parte pueda ser eternamente 
obligada en lo que se comprometa en su nombre; y como no admiten sus 
términos, no pueden tener ningún beneficio ni interés en el pacto. Así fue con 
el Señor Cristo en este asunto. Por parte de Dios, él depositó toda la 
confianza de todos los intereses del pacto en él, y descansó absolutamente en 
ese respecto. "He aquí", dice él de él, "mi siervo, a quien yo sostengo; el mío 


elegido, en quien mi alma se deleita ", o está" bien complacida ", ev w' 


evóo knoa, Es un. 42: 1; Mate. 3:17. Cuando asumió este cargo, y dijo: "He 
venido a hacer tu voluntad, oh Dios", el alma de Dios descansó en él, 
Exod. 23:21; Juan 5: 20-22. Y a él le da cuenta por fin de su descarga de esto, 
Juan 17: 4. Y por nuestra parte, a menos que nos resignemos absolutamente a 
una confianza universal en él y confiemos en él, y a menos que aceptemos 
todos los términos del pacto como lo propuso, y nos comprometamos a hacer 
frente a todo lo que ha realizado en nuestro nombre. , no podemos tener ni 
compartir ni interesar en este asunto. 


(4.) Un mediador debe ser una persona intermedia entre ambas partes que 
entren en un pacto; y si son de diferentes naturalezas, un mediador perfecto y 
completo debería participar de cada una de sus naturalezas en la misma 
persona. La necesidad de esto, y la gloriosa sabiduría de Dios en esto, lo he 
demostrado en otros lugares, y por lo tanto aquí no insistiré nuevamente en 
ello. 


(5.) Un mediador debe ser uno que, voluntariamente y por su propia cuenta, 
realice el trabajo de mediación. Esto se requiere de cada uno que mediará 
efectivamente entre cualquier persona en desacuerdo, para llevarlos a un 
acuerdo en igualdad de condiciones. Por lo tanto, se requería que la voluntad 
y el consentimiento de Cristo coincidieran en su recepción de este cargo; y 
que lo hicieron,el mismo testifica expresamente, heb. 10: 5-10. Es cierto, fue 
diseñado y designado por el Padre para este cargo; por esto se le llama su 
"siervo" y es testigo constante de sí mismo, que vino a cumplir la voluntad y 
el mandamiento del que lo envió: pero tenía que hacer eso en el desempeño 
de este cargo, que no podía, De acuerdo con cualquier regla de justicia 
divina, se le impondrá sin su propio consentimiento voluntario. Y esta fue la 
base del pacto eterno que estaba entre el Padre y el Hijo, con respecto a su 
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mediación; que he explicado en otra parte. Y la testificacion De su propia 
voluntad, gracia y amor, en la recepción de este cargo, es un motivo principal 
para esa fe y confianza que la iglesia pone en él, como mediador entre Dios y 
ellos. En esta tarea voluntaria, el alma de Dios descansa en él, y él confía toda 
la confianza en él de cumplir su voluntad y placer, o el diseño de su amor y 
gracia en este pacto, Isa. 53: 10-12. Y la fe de la iglesia, de lo que depende la 
salvación, debe tener amor a su persona que la acompañe 
inseparablemente. El amor a Cristo no es menos necesario para la salvación 
que la fe en él. Y a medida que la fe se resuelve en la soberana sabiduría y 


gracia de Dios al enviarlo, y su propia capacidad para salvar al máximo a 
aquellos que vienen a Dios por medio de él; así que el amor surge de la 
consideración de su propio amor y gracia en su compromiso voluntario con 
este cargo, 


(6.) En este compromiso voluntario de ser un mediador, se requerían dos 
cosas: 


[1.] Que debería quitar y quitar de la manera que mantuviera alejados a los 
pactantes, o era una causa de enemistad entre ellos. Porque se supone que 
existió tal enemistad, o que no había necesidad de un mediador. Por lo tanto, 
en el pacto hecho con Adán, no hubo diferencias entre Dios y el hombre, ni 
ninguna distancia, sino lo que necesariamente se derivó de las distintas 
naturalezas del Creador y una criatura, no hubo mediador. Pero el diseño de 
este pacto era hacer reconciliación y paz. Por lo tanto, de esto dependía la 
necesidad de satisfacción, la redención y la realización de la expiación 
mediante el sacrificio. Por cuanto el hombre pecó y apostató del gobierno de 
Dios, sometiéndose por ese medio a su ira, de acuerdo con el gobierno eterno 
de la justicia, y en particular a la maldición de la ley, No podría haber una 
nueva paz y un acuerdo hecho con Dios a menos que se hiciera la debida 
satisfacción por estas cosas. Porque aunque Dios estaba dispuesto, en amor 
infinito,la gracia y la misericordia para entrar en un nuevo pacto con el 
hombre caído, sin embargo, no lo haría en perjuicio de su justicia, el 
deshonor de su gobierno y el desprecio de su ley. Con ese fin, nadie podía 
comprometerse a ser un mediador de este pacto, pero el que podía satisfacer 
la justicia de Dios, glorificar su gobierno y cumplir la ley. Y esto lo puede 
hacer nadie más que él, acerca de quien se podría decir que "Dios compró su 
Iglesia con su propia sangre". 

[2.] Que debe procurar y comprar, de una manera adecuada a la gloria de 
Dios, la comunicación real de todas las cosas buenas preparadas y propuestas 
en este pacto; es decir, la gracia y la gloria, con todo lo que les pertenece, 
para ellos y en su nombre, cuya seguridad era. Y este es el fundamento del 
mérito de Cristo, y de la concesión de todas las cosas buenas para nosotros 
por su causa. 


(7.) Se requiere de este mediador, como tal, que brinde seguridad y se 
comprometa a las partes mutuamente involucradas, en cuanto al 


cumplimiento de los términos del pacto, comprometiéndose en cada una de 
las manos por ellos: 


[1.] Por parte de Dios hacia los hombres, que tengan paz y aceptación con él, 
en el cumplimiento seguro de todas las promesas del pacto. Esto lo hace solo 
declarativamente, en la doctrina del evangelio, y en la institución de las 
ordenanzas del culto evangélico. Porque él no era una garantía para Dios, ni 
Dios lo necesitaba, habiendo confirmado su promesa con un juramento, 
jurando por sí mismo, porque no tenía más que jurar. 


[2.] Por nuestra parte, se compromete con Dios por nuestra aceptación de los 
términos del pacto y nuestro cumplimiento, al permitirnos hacerlo. 


Séptima observación práctica 


Estas cosas, entre otras, eran necesarias para un mediador completo y 
completo del nuevo pacto, como lo fue Cristo. Y la provisión de este 
mediador entre Dios y el hombre fue una obra de infinita sabiduría y 
gracia; sí, fue el mayor y más glorioso logro externo de ellos que alguna vez 
produjeron, O harán en este mundo. La creación de todas las cosas al 
principio de la nada era una obra gloriosa de infinita sabiduría y poder; pero 
cuando la gloria de ese diseño fue eclipsada por la entrada del pecado, esta 
disposición de un mediador, una de acuerdo con la cual todas las cosas fueron 
restauradas y recuperadas a unLa condición de traer más gloria a Dios, y 
asegurar para siempre el estado bendito de aquellos cuyo mediador es, está 
acompañada con más evidencias de las excelencias divinas de lo que fue. Ver 
ef. 1:10. 


Descripción adicional de su oficina de mediación 


Dos cosas se agregan en la descripción de este mediador: (1) Que fue un 
mediador de un pacto; (2.) Que este pacto era mejor que otro que se debe al 
respeto, del cual él no era el mediador: 


(1.) Él fue el mediador de un "pacto". Y dos cosas se suponen en esto: 


[1.] Que hubo un pacto hecho o preparado entre Dios y el hombre; es decir, 
se hizo hasta ahora, ya que el Dios que lo creó había preparado los términos 
de la misma en un acto soberano de sabiduría y gracia. La preparación del 


pacto, que consiste en la voluntad y el propósito de Dios con gracia para 
otorgar a todos los hombres las cosas buenas contenidas en él, todas las cosas 
que pertenecen a la gracia y la gloria, como también para dar paso a la 
obediencia que él requería en este , se supone a la constitución de este pacto. 


[2] Que se necesitaba un mediador, para que este convenio pudiera ser 
efectivo en sus propios fines, de la gloria de Dios y de la obediencia de la 
humanidad, con su recompensa. Esto no era necesario por la naturaleza de un 
pacto en general; para un pacto puede ser hecho y celebrado entre diferentes 
partes sin ningún mediador, simplemente en la equidad de los términos de la 
misma. Tampoco fue así por la naturaleza de un pacto entre Dios y el 
hombre, ya que el hombre fue creado al principio por Dios; porque el primer 
pacto entre ellos fue inmediato, sin la interposición de un mediador. Pero se 
hizo necesario a partir del estado y condición de ellos con quienes se hizo 
este pacto, y la naturaleza especial de este pacto. Así lo declara el apóstol, 
rom. 8: 3, "Por lo que la ley no pudo hacer, en cuanto fue débil por la carne, 
Dios envió a su propio Hijo a semejanza de carne de pecado, y por el pecado, 
el pecado es condenado en la carne ”. La ley fue el instrumento moral o la 
regla del pacto que se hizo inmediatamente entre Dios y el hombre: pero no 
pudo seguir siéndolo después de la entrada del pecado; es decir, para que 
Dios pueda ser glorificado por ese medio, en la obediencia y recompensa de 
los hombres. Con ese fin, "envió a su Hijo a semejanza de carne de pecado", 
es decir, proveyó un mediador para un nuevo pacto. Las personas con quienes 
este pacto debía hacerse pecadores y apostatados de Dios, no se convirtió en 
la santidad o la justicia de Dios para tratar de inmediato con ellos. Ni para 
que Dios pueda ser glorificado por ese medio, en la obediencia y recompensa 
de los hombres. Con ese fin, "envió a su Hijo a semejanza de carne de 
pecado", es decir, proveyó un mediador para un nuevo pacto. Las personas 
con quienes este pacto debía hacerse pecadores y apostatados de Dios, no se 
convirtió en la santidad o la justicia de Dios para tratar de inmediato con 
ellos. Ni para que Dios pueda ser glorificado por ese medio, en la obediencia 
y recompensa de los hombres. Con ese fin, "envió a su Hijo a semejanza de 
carne de pecado", es decir, proveyó un mediador para un nuevo pacto. Las 
personas con quienes este pacto debía hacerse pecadores y apostatados de 
Dios, no se convirtió en la santidad o la justicia de Dios para tratar de 
inmediato con ellos. Ni¿Habría respondido a sus fines santos por haberlo 


hecho? Porque si cuando estaban en condición de rectitud e integridad, no 
guardaban los términos de ese pacto que se hizo inmediatamente con ellos, 
sin un mediador, aunque fueran santos, justos, buenos e iguales; ¡cuánto 
menos podría esperarse algo así de ellos en su depravada condición de 
apostasía de parte de Dios y enemistad contra él! Por lo tanto, no se convirtió 
en la sabiduría de Dios para entrar de nuevo en un pacto con la humanidad, 
sin la seguridad de que los términos del pacto deben ser aceptados, y la gracia 
de la misma se hizo efectiva. Esto no lo pudimos dar; sí, dimos todas las 
evidencias posibles de lo contrario, en ese "G ODvi que cada imaginación de 
los pensamientos del corazón del hombre era solamente malvada 
continuamente ", Gen. 6: 5. Para ese fin era necesario que hubiera un 
mediador, que fuera la garantía de este pacto. Nuevamente, el pacto mismo 
estaba tan preparado, en el consejo, la sabiduría y la gracia de Dios, que el 
principal, sí, todos los beneficios de él, dependería de lo que debía hacer un 
mediador, y podía De lo contrario no se logrará. Tales fueron la satisfacción 
por el pecado y el traer de la justicia eterna; cuales son los fundamentos de 
este pacto 


(2.) Proceder con el texto; este pacto, del cual el Señor Cristo es el mediador, 
se dice que es un "mejor pacto". Para ello se supone que hubo otro pacto, del 
cual el Señor Cristo no fue el mediador. Y en los siguientes versículos hay 
dos pactos, el primero y el último, el antiguo y el nuevo, comparados 
juntos. Por lo tanto, debemos considerar qué fue ese otro pacto, del cual se 
dice que esto es mejor; porque de la definición de esto depende la 
comprensión correcta de todo el discurso subsiguiente del apóstol. Y debido a 
que este es un tema envuelto en mucha oscuridad, y con muchas dificultades, 
será necesario que utilicemos lo mejor de nuestra diligencia, tanto en la 
investigación de la verdad como en la declaración de la misma, para que 
pueda ser claramente entendido. Y primero explicaré el texto, 


[1.] Había un pacto original hecho con Adán, y toda la humanidad en él. La 
regla de obediencia y recompensa que existía entre Dios y él no se llamó 
expresamente un pacto, sino que contenía la naturaleza expresa de un 
pacto; porque fue el acuerdo de Dios y el hombre con respecto a la 
obediencia y desobediencia, recompensas y castigos. Donde hay una ley 
concerniente a estas cosas, y un acuerdo sobre ella por todas las partes 


involucradas, hay un pacto formal. Para ello se puede considerar de dos 
maneras: 


ler. Como era solo una ley; así que procedía de, y era un consecuencia de la 
naturaleza de Dios y el hombre, con su relación mutua entre sí. Dios siendo 
considerado como el creador, gobernador y benefactor del hombre; y el 
hombre como criatura intelectual, capaz de obediencia moral; Esta ley era 
necesaria, y es eternamente indispensable. 


2dly Como era un pacto; y esto dependía de la voluntad y el placer de 
Dios. No discutiré si Dios pudo haber dado una ley a los hombres que no 
debían tener nada de pacto, propiamente dicho; como lo es la ley de la 
creación para todas las demás criaturas, que no tiene recompensas ni castigos 
que se le anexan. Sin embargo, Dios llama a esto un pacto también, en la 
medida en que es un logro de su propósito, su voluntad y placer inalterables, 
Jer. 33: 20-21. Pero para que esta ley de nuestra obediencia sea un pacto 
formal y completo, también se requieren algunas cosas por parte de Dios y 
algunas también por parte del hombre. Dios requirió dos cosas para 
completar este pacto, o lo hizo por dos cosas: 


(ler.) Anexando a ella promesas y amenazas de recompensa y castigo; El 
primero de gracia, el otro de justicia. (2dly.) La expresión de estas promesas 
y amenazas en signos externos; el primero en el árbol de la vida, el segundo 
en el del conocimiento del bien y del mal. Por esto Dios estableció la ley 
original de la creación como un pacto, le dio la naturaleza de un pacto. Por 
parte del hombre, se requería que aceptara esta ley como el gobierno del 
pacto que Dios hizo con él. Y esto lo hizo de dos maneras: 


[ler.] Por los principios innatos de la luz y la obediencia co-creados con su 
naturaleza. Con estos, él asintió absoluta y universalmente a la ley, como se 
propuso con promesas y amenazas, como santo, justo, bueno, lo que era 
apropiado para que Dios requiriera, lo que era igual y bueno para sí mismo. 


[2dly.] Por su aceptación de las órdenes concernientes al árbol de la vida, y la 
del conocimiento del bien y el mal, como las señales y promesas de este 
pacto. Así se estableció como un pacto entre Dios y el hombre, sin la 
interposición de ningún mediador. 

Este es el pacto de obras, absolutamente el antiguo o primer pacto que Dios 
hizo con los hombres. Pero este no es el pacto aquí pretendido; para, 


ler. El pacto llamado después "el primero", fue 8108 «kn , un "testamento". 
Así se llama aquí. Fue un pacto como lo fue un 

testamento también. Ahora no puede haber testamento, pero debe haber 
muerte para confirmarlo, Heb. 9:16. Pero al hacer el pacto con Adán, no hubo 
la muerte de ninguna cosa, sino por lo que lo causó.Podría llamarse un 
testamento. Pero hubo la muerte de las bestias en sacrificio en la 
confirmación del pacto en el Sinaí, como veremos más adelante. Y debe 
observarse, que aunque uso el nombre de "pacto", como hemos hecho la 
palabra 81087 kn, porque la verdadera significación de esa palabra se nos 
presentará más apropiadamente en otro lugar, pero no entiendo por eso un 
pacto propiamente dicho, sino el que tiene la naturaleza de un testamento 
también, en el cual las cosas buenas de él que lo hacen se les legan para 
quienes están diseñadas. Ni la palabra usada constantemente por el apóstol en 
este argumento, ni el diseño de su discurso, admitirán de ningún otro pacto 
que deba entenderse en este lugar. Aunque, por lo tanto, el primer pacto 
hecho con Adán tampoco fue en ningún sentido un testamento, no se puede 
tratar aquí. 


2dly Ese primer pacto hecho con Adán, en cuanto a cualquier beneficio que 
se esperaba de él, con respecto a la aceptación con Dios, la vida y la 
salvación, cesó mucho antes, incluso a la entrada del pecado. No fue abolido 
ni abrogado por ningún acto de Dios, como una ley, sino que solo se hizo 
débil e insuficiente para su primer fin, como un pacto. Dios había provisto un 
camino para la salvación de los pecadores, declarado en la primera 
promesa. Cuando esto se abraza realmente, el primer pacto cesa hacia ellos, 
en cuanto a su maldición, en todas sus preocupaciones como un pacto, y la 
obligación de la obediencia sin pecado como condición de vida; porque 
ambos son respondidos por el mediador del nuevo pacto. Pero en cuanto a 
todos aquellos que no reciben la gracia ofrecida en la promesa, permanece en 
plena vigencia y eficacia, no como un pacto, sino como una ley; y eso porque 
no se responde ni a la obediencia que requiere ni a la maldición que 
amenaza. Por lo tanto, si un hombre no cree, "la ira de Dios permanece sobre 
él". Por sus mandamientos y maldiciones que dependen de la relación 
necesaria entre Dios y el hombre, con la justicia de Dios como el gobernador 
supremo de la humanidad, deben responderse y cumplido Con ese fin nunca 
fue abrogado formalmente. Pero como todos los incrédulos aún están 


obligados por ella, y para que ésta permanezca o se caiga, se cumple 
perfectamente en todos los creyentes, no en sus propias personas, sino en la 
persona de su seguridad. "Dios enviando a su propio Hijo a semejanza de 
carne pecaminosa, y por el pecado, condenó el pecado en la carne, para que la 
justicia de la ley se cumpla en nosotros", Rom. 8: 3, 4. Pero como un pacto, 
que obedece a la obediencia personal, perfecta y sin pecado, como condición 
de la vida,no fue removido ni quitado, hasta que este nuevo pacto fue 
realmente establecido. 


3dly. La iglesia de Israel nunca estuvo absolutamente bajo el poder de ese 
pacto como un pacto de vida; porque desde los días de Abraham, la promesa 
fue dada a ellos y a su simiente. Y el apóstol prueba que no se puede dar 
ninguna ley, o hacer un pacto, que anule esa promesa, Gal. 3:17. Pero si 
hubieran sido sometidos al antiguo pacto de obras, habría anulado la 
promesa; porque ese pacto y la promesa son diametralmente opuestos. Y 
además, si estaban bajo ese pacto, todos estaban bajo la maldición, y así 
perecieron eternamente: lo que es abiertamente falso; porque de ellos se da 
testimonio de que agradaron a Dios por la fe, y así fueron salvados. Pero es 
evidente que la intención del pacto era un pacto en el cual la iglesia de Israel 
caminaba con Dios, hasta que se introdujera solemnemente este pacto mejor. 


[2.] Hubo otras transacciones federales entre Dios y la iglesia antes de dar la 
ley en el Monte Sinaí. Dos de ellas fueron en las que se resolvieron todas las 
demás: 


ler. La primera promesa dada a nuestros primeros padres inmediatamente 
después de la caída. Esto tenía en sí la naturaleza de un pacto, basado en una 
promesa de gracia, y que requería obediencia en todo lo que recibió la 
promesa. 


2dly La promesa dada y jurada a Abraham, que se llama expresamente el 
pacto de Dios, y tenía toda la naturaleza de un pacto, con un sello exterior 
solemne designado para su confirmación y establecimiento. De esto hemos 
tratado en general en el sexto capítulo. 


El "primer pacto" aquí previsto es el "primer pacto", ni ninguna transacción 
entre Dios y el hombre que pueda reducirse a ellos como explicaciones, 
renovaciones o confirmaciones de ellos. Porque no solo son consistentes con 
el "nuevo pacto", de modo que no hubo necesidad de eliminarlos del camino 
para su introducción, sino que de hecho contenían en ellos la esencia y la 


naturaleza del mismo, y así se confirmaron a ese respecto. . Por lo tanto, se 
dice que el mismo Señor Cristo es "un ministro de la circuncisión de la 
verdad de Dios, para confirmar las promesas hechas a los padres", Rom. 15: 
8. Como fue el mediador del nuevo pacto, fuetan lejos de despegar, o abolir 
esas promesas, que pertenecía a su oficina para confirmarlas. Con ese fin, 


[3.] El otro pacto o testamento aquí supuesto, al que se prefiere el culto del 
Señor Cristo, no es otro más que el que Dios hizo con el pueblo de Israel en 
el Monte Sinaí. Así se afirma expresamente, versículo 9: "El pacto que hice 
con tus padres en el día en que los tomé de la mano para sacarlos de la tierra 
de Egipto". Este fue el pacto que tenía todas las instituciones de adoración. 
anexo a él, heb. 9: 1-3; De lo cual debemos tratar luego más en general. Con 
respecto a esto, se dice que el Señor Cristo es el "mediador de un mejor 
pacto"; Es decir, de otra distinta a ella, y más excelente. 


Queda a la vista de las palabras que preguntamos de qué consistía este pacto, 
de quien nuestro Señor Cristo fue el mediador, y lo que aquí se afirma. 


¿De qué pacto fue Cristo el mediador? 


Esto no puede ser otro en general, sino lo que llamamos "el pacto de gracia". 
Y se llama así en oposición a la de "obras" que se hizo con nosotros en 
Adán; para estos dos, gracia y obras, dividen los caminos de nuestra relación 
con Dios, siendo diametralmente opuestos, y de todas maneras inconsistentes, 
Rom. 11: 6. De este pacto, el Señor Cristo fue el mediador desde la fundación 
del mundo, es decir, desde la entrega de la primera promesa, Apocalipsis 13: 
8; porque se dio en su interposición, y todos los beneficios de ella dependían 
de su futura mediación real. 


Dificultades del contexto respondido 


Pero aquí surge la primera dificultad del contexto y eso en dos cosas; para, 


[1.] Si este pacto de gracia se hizo desde el principio, y si el Señor Cristo fue 
su mediador desde el principio, entonces ¿dónde está el privilegio del estado 
del evangelio en oposición a la ley, en virtud de este pacto? Al ver que bajo la 
ley también el Señor Cristo fue el mediador de ese pacto, ¿cuál fue desde el 
principio? 


[2.] Si es el pacto de gracia que se pretende, y que se oponga al pacto de 
obras hecho con Adán, entonces el otro El pacto debe ser ese pacto de obras 
hecho con Adán, que hemos refutado antes. 


La respuesta a esto está en la palabra aquí usada por el apóstol con respecto a 
este nuevo pacto: vevopo0g  tntali, cuyo significado debemos 
investigar. Digo, por lo tanto, que el apóstol aquí no considera el nuevo pacto 
en absoluto, y como fue administrado virtualmente desde la fundación del 
mundo, en el camino de una promesa; porque, como tal, fue consistente con 
ese pacto hecho con la gente en Sinaí. Y el apóstol prueba expresamente que 
la renovación que hizo a Abraham no fue de ninguna manera abrogada por la 
entrega de la ley, Gal. 3:17. No hubo interrupción de su administración hecha 
por la introducción de la ley. Pero él considera que tal establecimiento del 
nuevo pacto por el cual el antiguo pacto hecho en Sinaí era absolutamente 
inconsistente, y que por lo tanto debía ser eliminado. Con ese fin, lo 
considera aquí como se completó realmente, a fin de llevar consigo todas las 
ordenanzas de adoración que le son propias, la dispensación del Espíritu en 
ellos, y todos los privilegios espirituales por los cuales están 
acompañados. Ahora está tan incorporado que se convierte en el gobierno 
completo de la fe, la obediencia y la adoración de la iglesia en todas las 
cosas. 


Este es el significado de la palabra vevopo8£ tnto.1:"Establecido", decimos 
nosotros; pero es, "reducido a un estado fijo de una ley u ordenanza". Toda la 
obediencia requerida en ella, toda la adoración designada por ella, todos los 
privilegios exhibidos en ella, y la gracia administrada con ellos, se dan para 
una Estatuto, ley y ordenanza de la iglesia. Lo que antes estaba oculto en las 
promesas, en muchas cosas oscuras, los principales misterios de que era un 
secreto escondido en el mismo Dios, ahora salió a la luz; y ese pacto que 
invisiblemente, en el camino de una promesa, expuso su eficacia bajo tipos y 
sombras, ahora fue sellado, ratificado y confirmado solemnemente en la 
muerte y resurrección de Cristo. Tenía ante la confirmación de una promesa, 
que es un juramento; ahora tenía la confirmación de un pacto, que es la 
sangre. Lo que antes no tenía un culto visible, externo, propio y propio de 
él, Ahora se convierte en la única regla e instrumento de adoración para toda 
la iglesia, nada que se admita a ese respecto sino lo que le pertenece, y es 
designado por ella. El apóstol pretende esto porvevopoB0£ tnta1 , el 


"establecimiento legal" del nuevo pacto, con todas las ordenanzas de su 
adoración. Sobre este el otro pacto fue anulado y eliminado; y no solo el 
pacto en sí, sino todo el sistema de adoración sagrada de acuerdo con el cual 
fue administrado. Esto no se hizo al hacer el pacto al principio; sí, todo esto 
fue agregadoen el pacto como fue dado en una promesa, y fue consistente con 
eso. Cuando el nuevo pacto fue dado solo en el camino de una promesa, no 
introdujo adoración y privilegios expresivos de ello. Para ese fin era 
consistente con una forma de adoración, ritos y ceremonias, y aquellos 
compuestos en un yugo de esclavitud que no pertenecía a él. Y como estos, 
que se agregaron después de su entrega, no derrocaron su naturaleza como 
una promesa, por lo que fueron inconsistentes con ella cuando se completó 
como un pacto; pues entonces toda la adoración de la iglesia debía proceder 
de ella, y conformarse a ella. Entonces se estableció. Por lo tanto, en 
respuesta a la segunda dificultad, se deduce que, como promesa, se oponía al 
pacto de obras; como un pacto, se oponía al de Sinaí. Esta legalización o 
establecimiento autoritario del nuevo pacto, 


La Prueba de la Naturaleza de este Pacto en cuanto a su 
Excelencia 


En último lugar, el apóstol mos cuenta sobre qué se hizo este 
establecimiento; y eso es emi kpel TTOOLV ETMOAYYEAL Outc , "en mejores 
promesas". Para una mejor comprensión de esto, debemos considerar algo del 
original y el uso de las promesas divinas en nuestra relación con Dios. Y 
podemos observar, 


Cada pacto establecido en las promesas 


Que todo pacto entre Dios y el hombre debe estar fundado y resuelto en 
"promesas". Por lo tanto, esencialmente una promesa y un pacto son todos 
uno; y Dios llama a una promesa absoluta, fundada en un decreto absoluto, su 
pacto, Gen. 9:11. Y su propósito de continuar el curso de la naturaleza hasta 
el fin del mundo, llama a su alianza con el día y la noche, Jer. 33:20. El ser y 
la esencia de un pacto divino se encuentran en la promesa. Por eso son 


llamados "los convenios de la promesa", Ef. 2:12; Como se fundan y 
consisten en promesas. Y es necesario que así sea. Por, 


[1.] La naturaleza de Dios que hace estos convenios requiere que así sea. Se 
convierte en su grandeza y bondad, en todas sus transacciones voluntarias 
con sus criaturas, proponerles a ellas en qué consiste su ventaja, su felicidad y 
su bendición. No investigamos cómo puede Dios tratar con sus criaturas 
como tales; lo que él pueda exigir absolutamente de ellos, a causa de su 
propio ser, su absoluto esencialExcelencias, con su dependencia universal de 
él. ¿Quién puede expresar o limitar la soberanía de Dios sobre sus 
criaturas? Todas las disputas al respecto son cariñosas. No tenemos medidas 
de lo que es infinito. ¿No puede hacer con lo suyo lo que le agrada? ¿No 
estamos en sus manos, como barro en las manos del alfarero? Y ya sea que 
haga o marque una vasija, quién le dirá: ¿Qué estás haciendo? Él no da 
cuenta de sus asuntos. Pero suponiendo que él condescenderá a entrar en un 
pacto con sus criaturas y llegar a un acuerdo con ellas de acuerdo con los 
términos de la misma, se convierte en su grandeza y bondad en darles 
promesas como el fundamento de la misma, en las cuales se propone Esas 
son las cosas en que consisten su bienaventuranza y su recompensa. Para, 
ler. En esto se propone a ellos como la fuente eterna y fuente de todo poder y 
bondad. Si hubiera tratado con nosotros simplemente por una ley, a ese 
respecto solo había revelado su autoridad y santidad soberanas; el que da la 
ley, el otro en cuanto a su naturaleza. Pero en las promesas se revela a sí 
mismo como la fuente eterna de bondad y poder; para el asunto de todas las 
promesas es algo que es bueno; y su comunicación depende del poder 
soberano. Que Dios se declarara así en su pacto era absolutamente necesario 
para dirigir y alentar la obediencia de los pactantes; y así lo hizo, Gén. 15: 1, 
17: 1, 2. 2dly. De este modo, se reserva la gloria del conjunto para sí 
mismo. Porque aunque los términos del acuerdo que él propone entre él y 
nosotros sean en su propia naturaleza "santo, justo y bueno", que establece su 
alabanza y gloria, sin embargo, si no hubiera algo de su parte que no tenga 
antecedente respecto de ninguna bondad, obediencia o mérito en nosotros, 
deberíamos tener en qué gloriarmos en nosotros mismos; Lo cual es 
inconsistente con la gloria de Dios. Pero el asunto de aquellas promesas en 
las que se funda el pacto es libre, no merecido, y sin respeto a cualquier cosa 
en nosotros de acuerdo con lo que puede ser procurado en cualquier 


sentido. Y así, en el primer pacto, que se otorgó en forma de ley, se cumplió 
con una sanción penal, pero su fundamento fue una promesa de recompensa 
gratuita e inmerecida, incluso del disfrute eterno de Dios: que no tiene 
bondad ni valor. La obediencia en la criatura posiblemente podría merecer el 
logro de. De modo que si un hombre, en virtud de algún pacto, fuera 
justificado por las obras, aunque pudiera tener de qué gloriarse ante los 
hombres, no podría gloriarse ante Dios, como el apóstol declara, Rom. 4: 2; y 
eso porque la recompensa propuesta en la promesa supera infinitamente la 
obediencia realizada. 


[2] También era necesario de nuestra parte que todo pacto divino se fundara y 
estableciera en promesas; porque no hay estado enque podemos ser pactados 
con Dios, pero se supone que aún no hemos llegado a esa perfección y dicha 
de la cual nuestra naturaleza es capaz, y que no podemos dejar de desear. Y, 
por lo tanto, cuando lleguemos al cielo y disfrutemos plenamente de Dios, ya 
no se utilizará ningún pacto, ya que estaremos en el descanso eterno, en el 
disfrute de toda la bienaventuranza de la cual nuestra naturaleza es capaz y 
Inmutable se adhieren a Dios sin ninguna otra expectativa. Pero mientras 
estamos en el camino, todavía tenemos algo, sí, partes principales de nuestra 
bienaventuranza, desear, esperar y creer. Así que en el estado de inocencia, 
aunque tenía toda la perfección de la que era capaz un estado de obediencia 
de acuerdo con una ley, sin embargo, la bendición del descanso eterno, para 
el cual fuimos creados, no consistía en ese respecto. Ahora, mientras está así 
con nosotros, no podemos sino desear y cuidar esa felicidad plena y 
completa, sin la cual nuestra naturaleza no puede descansar. Esto, por lo 
tanto, hace que sea necesario que se haga una promesa como fundamento del 
pacto; sin lo cual deberíamos carecer de nuestro principal estímulo para la 
obediencia. Y mucho más debe ser así en el estado de pecado y apostasía de 
Dios; porque ahora no solo estamos más alejados de nuestra máxima 
felicidad, sino que estamos involucrados en una condición de miseria, sin una 
liberación de la cual no podemos ser inducidos de ninguna manera a 
entregarnos a la obediencia del pacto. Con ese fin, a menos que se nos 
prevenga en el pacto con promesas de liberación de nuestro estado presente y 
el disfrute de la bienaventuranza futura, ningún pacto podría ser de utilidad o 
ventaja para nosotros. Que nuestra naturaleza no puede venir a descansar 
sin. Esto, por lo tanto, hace que sea necesario que se haga una promesa como 


fundamento del pacto; sin lo cual deberíamos carecer de nuestro principal 
estímulo para la obediencia. Y mucho más debe ser así en el estado de pecado 
y apostasía de Dios; porque ahora no solo estamos más alejados de nuestra 
máxima felicidad, sino que estamos involucrados en una condición de 
miseria, sin una liberación de la cual no podemos ser inducidos de ninguna 
manera a entregarnos a la obediencia del pacto. Con ese fin, a menos que se 
nos prevenga en el pacto con promesas de liberación de nuestro estado 
presente y el disfrute de la bienaventuranza futura, ningún pacto podría ser de 
utilidad o ventaja para nosotros. Que nuestra naturaleza no puede venir a 
descansar sin. Esto, por lo tanto, hace que sea necesario que se haga una 
promesa como fundamento del pacto; sin lo cual deberíamos carecer de 
nuestro principal estímulo para la obediencia. Y mucho más debe ser así en el 
estado de pecado y apostasía de Dios; porque ahora no solo estamos más 
alejados de nuestra máxima felicidad, sino que estamos involucrados en una 
condición de miseria, sin una liberación de la cual no podemos ser inducidos 
de ninguna manera a entregarnos a la obediencia del pacto. Con ese fin, a 
menos que se nos prevenga en el pacto con promesas de liberación de nuestro 
estado presente y el disfrute de la bienaventuranza futura, ningún pacto 
podría ser de utilidad o ventaja para nosotros. hace necesario que exista una 
promesa de la misma como fundamento del pacto; sin lo cual deberíamos 
carecer de nuestro principal estímulo para la obediencia. Y mucho más debe 
ser así en el estado de pecado y apostasía de Dios; porque ahora no solo 
estamos más alejados de nuestra máxima felicidad, sino que estamos 
involucrados en una condición de miseria, sin una liberación de la cual no 
podemos ser inducidos de ninguna manera a entregarnos a la obediencia del 
pacto. Con ese fin, a menos que se nos prevenga en el pacto con promesas de 
liberación de nuestro estado presente y el disfrute de la bienaventuranza 
futura, ningún pacto podría ser de utilidad o ventaja para nosotros. hace 
necesario que exista una promesa de la misma como fundamento del 
pacto; sin lo cual deberíamos carecer de nuestro principal estímulo para la 
obediencia. Y mucho más debe ser así en el estado de pecado y apostasía de 
Dios; porque ahora no solo estamos más alejados de nuestra máxima 
felicidad, sino que estamos involucrados en una condición de miseria, sin una 
liberación de la cual no podemos ser inducidos de ninguna manera a 
entregarnos a la obediencia del pacto. Con ese fin, a menos que se nos 
prevenga en el pacto con promesas de liberación de nuestro estado presente y 


el disfrute de la bienaventuranza futura, ningún pacto podría ser de utilidad o 
ventaja para nosotros. pero involucrados en una condición de miseria, sin una 
liberación de la cual no podemos ser inducidos de ninguna manera a 
entregarnos a la obediencia del pacto. Con ese fin, a menos que se nos 
prevenga en el pacto con promesas de liberación de nuestro estado presente y 
el disfrute de la bienaventuranza futura, ningún pacto podría ser de utilidad o 
ventaja para nosotros. pero involucrados en una condición de miseria, sin una 
liberación de la cual no podemos ser inducidos de ninguna manera a 
entregarnos a la obediencia del pacto. Con ese fin, a menos que se nos 
prevenga en el pacto con promesas de liberación de nuestro estado presente y 
el disfrute de la bienaventuranza futura, ningún pacto podría ser de utilidad o 
ventaja para nosotros. 


[3.] Es necesario de la naturaleza de un pacto. Para cada pacto que se propone 
a los hombres, y aceptado por ellos, se requiere algo de su parte, de lo 
contrario no es un pacto; pero cuando se requiere algo de aquellos que 
aceptan el pacto, o a quién se lo propone, supone que algo se prometa en 
nombre de ellos por quien se propone el pacto, como el fundamento de su 
aceptación, y la razón de los deberes requeridos en ella. 


Todo esto aparece de manera más evidente en el pacto de gracia, que aquí se 
dice que está "establecido sobre promesas"; y que en dos cuentas. Por, 


[4.] Al mismo tiempo que se requiere mucho de nosotros en el camino del 
deber y la obediencia, se nos dice en las Escrituras, y lo encontramos por 
experiencia, que de nosotros mismos no podemos hacer nada. Para ese fin, a 
menos que el precepto del pacto se base en una promesa de darnos gracia y 
fortaleza espiritual, de acuerdo con lo que podamos estar capacitados para 
realizar esos deberes, el pacto no nos puede beneficiar o beneficiar. Y la falta 
de esta única consideración, que todo pacto se funda enLas promesas, y que 
las promesas dan vida a sus preceptos, han pervertido las mentes de muchos 
para suponer la capacidad en nosotros mismos de rendir obediencia a esos 
preceptos, sin la gracia recibida previamente para permitirnos hacerlo; que 
derroca la naturaleza del nuevo pacto. 


[S.] Como se observó, todos somos realmente culpables de pecado antes de 
que este pacto se hiciera con nosotros. Para ese fin, a menos que haya una 
promesa del perdón del pecado, no tiene ningún propósito proponer ningún 
nuevo término de pacto para nosotros. Porque "la paga del pecado es 


muerte"; y habiendo pecado hemos de morir, hagamos lo que hagamos 
después, a menos que nuestros pecados sean perdonados. Esto, por lo tanto, 
debe ser propuesto para nosotros como el fundamento del pacto, o no tendrá 
ningún efecto. Y en esto radica la gran diferencia entre las promesas del pacto 
de obras y las del pacto de gracia. Los primeros solo se referían a las cosas 
del futuro; Vida eterna y bienaventuranza en el cumplimiento de la perfecta 
obediencia. Las promesas de la misericordia actual y el perdón no las 
necesitaban, de las que no era capaz. Tampoco tenía ninguna promesa de dar 
más gracia o provisiones de ella; pero el hombre se dejó enteramente a lo que 
había recibido al principio. Por lo tanto, el pacto fue roto. Pero en el pacto de 
gracia todas las cosas están fundadas en promesas de misericordia presente y 
provisiones continuas de gracia, así como también de bendiciones 
futuras. Por lo tanto, viene a ser "ordenado en todas las cosas, y seguro". 


Y esto es lo primero que se debe declarar, a saber, que todo pacto divino se 
establece en las promesas. 


El Nuevo Pacto se establece con mejores promesas 


Se dice que estas promesas son "mejores promesas". El otro pacto tenía sus 
propias promesas, con respecto a las cuales se dice que esto está "establecido 
sobre mejores promesas". De hecho, estaba representado principalmente bajo 
un sistema de preceptos. y esos casi innumerables; pero tenía sus promesas 
también, en la naturaleza de las cuales indagaremos inmediatamente. Por lo 
tanto, con respeto, para ellos está el nuevo pacto, del cual el Señor Cristo es 
el mediador, se dice que está "establecido sobre mejores promesas". Que 
debía estar basado en promesas era necesario por su naturaleza general como 
un pacto, y más Necesario de su naturaleza especial como pacto de 
gracia. Que se diga que estas promesas son "mejores promesas" respeta las 
del antiguo pacto. Pero esto se dice para incluir todos los demás grados de 
comparación. No solo son mejores que ellos,dar a la iglesia Y cuáles son los 
que debemos tener en cuenta en nuestro progreso. Y varias cosas se pueden 
observar a partir de estas palabras. 


Octava observación práctica 


Hay gracia infinita en cada pacto divino, en la medida en que se establece en 
las promesas. Condescendencia infinita es en Dios que entrará en alianza con 
polvo y cenizas, con los pobres gusanos de la tierra. Y en esto se encuentra el 
manantial de toda gracia, de donde fluyen todas sus corrientes. Y la primera 
expresión de esto está en sentar las bases de ello en algunas promesas que no 
se merecen. Y esto fue lo que se convirtió en la bondad y la grandeza de su 
naturaleza, los medios de acuerdo con los cuales nos llevan a adherirnos a él 
con fe, esperanza, confianza y obediencia, hasta que disfrutemos de 
él; porque ese es el uso de las promesas, para mantenernos en la adhesión a 
Dios, como el primer original y la fuente de toda bondad, y la recompensa 
final satisfactoria de nuestras almas, 2 Cor. 7: 1. 


Novena observación práctica 


Las promesas del pacto de gracia son mejores que las de cualquier otro pacto, 
como por muchas otras razones, especialmente porque su gracia impide 
cualquier condición o calificación de nuestra parte. No digo que el pacto de 
gracia esté absolutamente sin condiciones, si por las condiciones 
pretendemos los deberes de obediencia que Dios exige de nosotros en virtud 
de ese pacto; pero esto digo, las principales promesas de la misma no son, en 
primer lugar, remuneradoras de nuestra obediencia en el pacto, sino que nos 
asumen eficazmente en un pacto y se establecen o confirman en el pacto. El 
pacto de obras tenía sus promesas, pero todas ellas eran remunerativas, 
respetando una obediencia antecedente en nosotros; (así eran todos los que 
eran peculiares al pacto de Sinaí). Eran, ciertamente, también de gracia. en 
que la recompensa superó infinitamente el mérito de nuestra obediencia; pero 
aún así todos lo suponían, y el tema de ellos era formalmente recompensa 
solamente. En el pacto de gracia no es así; porque varias de sus promesas son 
los medios de ser tomados en alianza, de hacer convenio con Dios. El primer 
pacto se estableció absolutamente en las promesas, en el sentido de que 
cuando los hombres fueron incorporados, se les alentó a obedecer con las 
promesas de una recompensa futura. Pero esas promesas, a saber, del perdón 
del pecado y la escritura de la ley. El primer pacto se estableció 
absolutamente en las promesas, en el sentido de que cuando los hombres 
fueron incorporados, se les alentó a obedecer con las promesas de una 


recompensa futura. Pero esas promesas, a saber, del perdón del pecado y la 
escritura de la ley. El primer pacto se estableció absolutamente en las 
promesas, en el sentido de que cuando los hombres fueron incorporados, se 
les alentó a obedecer con las promesas de una recompensa futura. Pero esas 
promesas, a saber, del perdón del pecado y la escritura de la ley.en nuestros 
corazones, en los que el apóstol insiste expresamente como las promesas 
peculiares de este pacto, tienen lugar y son efectivas antes de nuestra 
obediencia al pacto. Porque aunque la fe sea requerida en el orden de la 
naturaleza antes de que recibamos realmente el perdón del pecado, la fe 
misma se produce en nosotros por la gracia de la promesa, por lo que su 
precedencia al perdón solo respeta el orden que Dios había establecido en La 
comunicación de los beneficios del pacto, y no pretende que el perdón del 
pecado es la recompensa de nuestra fe. 


Un discurso de algunas cosas en general 


Esta entrada tiene el apóstol hecho en su discurso de los dos pactos, que 
continúa hasta el final del capítulo. Pero el todo no está exento de 
dificultades. Se nos ocurrirán muchas cosas en particular en nuestro progreso, 
que pueden ser consideradas en sus lugares apropiados. Mientras tanto, hay 
algunas cosas en general que pueden ser discutidas aquí, por cuya 
determinación se comunicará mucha luz a lo que sigue. 


Una disputa concerniente a dos convenios 


Primero, por lo tanto, el apóstol hace evidentemente en este lugar una disputa 
sobre dos pactos, o dos testamentos, comparando el uno con el otro, y 
declarando la anulación del uno por la introducción y el establecimiento del 
otro. ¿Cuáles son estos dos pactos en general que hemos declarado, a saber, 
el hecho con la iglesia de Israel en el Monte Sinaí y el hecho con nosotros en 
el evangelio? no como absolutamente el pacto de gracia, sino como realmente 
establecido en la muerte de Cristo, con toda la adoración que le pertenece. 

Aquí surge entonces una diferencia de no poca importancia, a saber, si estos 
son de hecho dos pactos distintos, en cuanto a la esencia y la sustancia de 
ellos, o solo formas diferentes de dispensación y administración del mismo 


pacto. Y la razón de la dificultad radica en esto: debemos conceder una de 
estas tres cosas: 1. Que cualquiera de los dos pacto de gracia estaba vigente 
en el Antiguo Testamento; o, 2. Que la iglesia fue salvada sin ella, o 
cualquier beneficio por parte de Jesucristo, quien es el mediador de ella 
solo; o, 3. Que todos perecieron para siempre. Y ninguno de los dos últimos 
puede ser admitido. 


Algunos, de hecho, en estos últimos días, han revivido la vieja imaginación 
pelagiana, que antes de la ley los hombres fueron salvados por la conducta de 
la luz natural y la razón; y bajo la ley por las doctrinas directivas, preceptos y 
sacrificios de la misma, sin ningún respeto al Señor Cristo o su mediación en 
otro pacto. Pero aquí no voy a lidiar con ellos, ya que en otro lugar he 
refutado suficientemente estas imaginaciones. Con ese fin, doy por sentado 
aquí que ningún hombre fue salvo, sino en virtud del nuevo pacto y la 
mediación de Cristo a ese respecto. 


Supongamos, entonces, que este nuevo pacto de gracia existía y era efectivo 
en el Antiguo Testamento, de modo que la iglesia fue salvada en virtud de 
ella, y la mediación de Cristo a ese respecto, ¿cómo podría ser que al mismo 
tiempo debería ¿Ser otro pacto entre Dios y ellos, de una naturaleza diferente 
a esta, acompañado de otras promesas y otros efectos? 


Sobre esta consideración, se dice que los dos pactos mencionados, el nuevo y 
el antiguo, no eran en realidad dos pactos distintos, en cuanto a su esencia y 
sustancia, sino solo diferentes administraciones del mismo pacto, 
denominadas dos pactos de algunas solemnidades externas diferentes. y 
deberes de culto al que asisten. Para aclarar esto hay que observar, 


1. Que por el antiguo pacto, el pacto original de las obras, hecho con Adán y 
con toda la humanidad en él, no es intencional; porque esto es, sin duda, un 
pacto diferente en su esencia y sustancia de lo nuevo. 


2. Por el nuevo pacto, no el nuevo pacto de forma absoluta y original, como 
se indica en la primera promesa, está destinado; pero en su completa 
administración del evangelio, cuando en realidad fue establecida por la 
muerte de Cristo, tal como fue administrada en y por las ordenanzas del 
Nuevo Testamento. Esto, con el pacto de Sinaí, sería, como la mayoría dice, 
pero diferentes administraciones del mismo pacto. 


Pero, por otro lado, se hace una mención expresa, no solo en esto, sino 
también en varios otros lugares de la Escritura, de dos convenios oO 


testamentos distintos, y tales naturalezas, propiedades y efectos diferentes, 
que se les atribuyen, Como parecen constituir dos pactos distintos. Esto, por 
lo tanto, debemos indagar; y declarará primero qué es lo que acuerdan los que 
están sobrios en este asunto, aunque difieren en sus juicios sobre esta 
cuestión, ya sea que se prevean dos pactos distintos o solo una doble 
administración del mismo pacto. Y, de hecho, hay tanto acuerdo, ya que lo 
que queda parece ser más bien undiferencia sobre la expresión de la misma 
verdad, que cualquier contradicción real sobre las cosas en sí mismas. Por, 


Cuatro acuerdos sobre las dos administraciones. 


1. Se acuerda que el camino de la reconciliación con Dios, de la justificación 
y la salvación, fue siempre el mismo; y que a partir de la entrega de la 
primera promesa, nadie fue nunca justificado o salvo sino por el nuevo pacto, 
y Jesucristo, el mediador de la misma. La imaginación tonta antes 
mencionada, que los hombres se salvaron antes de dar la ley al seguir la guía 
de la luz de la naturaleza, y después de dar la ley por obediencia a las 
direcciones de la misma, es rechazada por todos los que son sobrios, como 
Destructor del Antiguo Testamento y el Nuevo. 


2. Que los escritos del Antiguo Testamento, a saber, la Ley, los Salmos y los 
Profetas, contienen y declaran la doctrina de la justificación y la salvación de 
Cristo. La iglesia de antaño creyó esto, y caminó con Dios en la fe de 
ello. Esto se prueba sin lugar a dudas, ya que la doctrina mencionada se 
confirma con frecuencia en el Nuevo Testamento mediante testimonios 
extraídos del Antiguo. 


3. Que por el pacto de Sinaí, como propiamente dicho, separado de su 
relación figurativa con el pacto de gracia, ninguno fue salvado eternamente. 


4. Que el uso de todas las instituciones de acuerdo con las cuales se 
administró el antiguo pacto era representar y dirigir a Jesucristo, y su 
mediación. 

Estas cosas concedidas, el único camino de vida y salvación de Jesucristo, 
bajo el antiguo testamento y el nuevo, están aseguradas; que es la sustancia 
de la verdad en lo que ahora nos concierne. Por estas razones podemos 
proceder con nuestra investigación. 


El Juicio de los Divinos Más Reformados 


El juicio de la mayoría de los adeptos reformados es que la iglesia del 
Antiguo Testamento tenía la misma promesa de Cristo, el mismo interés en él 
por la fe, la remisión de los pecados, la reconciliación con Dios, la 
justificación y la salvación por la misma forma y medio, que los creyentes. 
tener bajo lo nuevo. Y aunque la esencia y la sustancia del pacto consisten en 
estas cosas, no se debe decir que están bajo otro pacto, sino solo una 
administración diferente del mismo. Pero esto era tan diferente de eso.que se 
establece en el evangelio después de la venida de Cristo, que tiene la 
apariencia y el nombre de otro pacto. Y la diferencia entre estas dos 
administraciones puede reducirse a las cabezas subsiguientes. 


Cinco diferencias entre las dos administraciones 


1. Consistió en la forma y la manera en que se declaró el misterio del amor y 
la voluntad de Dios en Cristo; de la obra de reconciliación y redención, con 
nuestra justificación por la fe. Porque en este evangelio, en el que “la vida y 
la inmortalidad son reveladas”, en claridad, claridad y evidencia, sobresale 
mucho la administración y la declaración de las mismas verdades bajo la 
ley. Y la grandeza del privilegio de la iglesia en esto no se expresa 
fácilmente. Porque de esta manera, "con la cara abierta, contemplamos como 
en un vaso la gloria del Señor", y "cambiamos a la misma imagen", 2 
Cor. 3:18. El hombre cuyos ojos abrió el Señor Cristo, Marcos 8: 23-25, 
representa estos dos estados. Cuando lo tocó por primera vez, sus ojos se 
abrieron y vio, pero no vio nada claramente; por lo cual, cuando miró, dijo: 
"Veo a los hombres como árboles, caminando, "Verso 24: pero en su segundo 
toque," vio a todos los hombres claramente ", verso 25. Tenían su vista en el 
Antiguo Testamento, y se les propuso el objeto, pero a una gran distancia, 
con tal interposición de nieblas. , nubes y sombras, como que "vieron a los 
hombres como árboles, caminando", nada clara y perfectamente: pero ahora 
bajo el evangelio, el objeto, que es Cristo, se nos acercó, y todas las nubes y 
sombras se fueron, Hacemos o podemos ver todas las cosas 
claramente. Cuando un viajero en su camino en bajadas o colinas está 
rodeado por una espesa niebla y niebla, aunque se interponga en su camino, 


aún no está seguro, y no se le presenta nada en su forma y distancia 
adecuadas; las cosas cercanas parecen estar muy lejos, y las cosas lejos están 
cerca, y todo tiene, aunque no es una apariencia falsa, sino incierta. Deje que 
salga el sol y esparza las nieblas y las nieblas que lo rodean, e 
inmediatamente todo lo que le parezca tiene otra forma, por lo que está listo 
para pensar que no está donde estaba. Su camino es sencillo, está seguro de 
ello y toda la región sobre mentiras es evidente bajo su ojo; sin embargo, no 
se ha hecho ninguna alteración sino en la eliminación de las nieblas y las 
nubes que interrumpieron su vista. Así fue con ellos bajo la ley. Los tipos y 
las sombras en las que estaban encerrados, y que eran el único medio en el 
que tenían que ver las cosas espirituales, no los representaban claramente ni 
en su forma adecuada. Pero ahora están siendo removidos, por la salida del 
Sol de la justicia con la curación en sus alas, en la dispensación de así que, de 
hecho, está listo para pensar que no está donde estaba. Su camino es sencillo, 
está seguro de ello y toda la región sobre mentiras es evidente bajo su ojo; sin 
embargo, no se ha hecho ninguna alteración sino en la eliminación de las 
nieblas y las nubes que interrumpieron su vista. Así fue con ellos bajo la 
ley. Los tipos y las sombras en las que estaban encerrados, y que eran el 
único medio en el que tenían que ver las cosas espirituales, no los 
representaban claramente ni en su forma adecuada. Pero ahora están siendo 
removidos, por la salida del Sol de la justicia con la curación en sus alas, en 
la dispensación de así que, de hecho, está listo para pensar que no está donde 
estaba. Su camino es sencillo, está seguro de ello y toda la región sobre 
mentiras es evidente bajo su ojo; sin embargo, no se ha hecho ninguna 
alteración sino en la eliminación de las nieblas y las nubes que 
interrumpieron su vista. Así fue con ellos bajo la ley. Los tipos y las sombras 
en las que estaban encerrados, y que eran el único medio en el que tenían que 
ver las cosas espirituales, no los representaban claramente ni en su forma 
adecuada. Pero ahora están siendo removidos, por la salida del Sol de la 
justicia con la curación en sus alas, en la dispensación de Los tipos y las 
sombras en las que estaban encerrados, y que eran el único medio en el que 
tenían que ver las cosas espirituales, no los representaban claramente ni en su 
forma adecuada. Pero ahora están siendo removidos, por la salida del Sol de 
la justicia con la curación en sus alas, en la dispensación de Los tipos y las 
sombras en las que estaban encerrados, y que eran el único medio en el que 
tenían que ver las cosas espirituales, no los representaban claramente ni en su 


forma adecuada. Pero ahora están siendo removidos, por la salida del Sol de 
la justicia con la curación en sus alas, en la dispensación deEl evangelio, todo 
el misterio de Dios en Cristo se manifiesta claramente a los que creen. Y la 
grandeza de este privilegio del evangelio sobre la ley es inexpresable; De lo 
cual, como supongo, debemos hablar un poco después. 


2. En la abundante comunicación de gracia a la comunidad de la 
iglesia; porque ahora es que recibimos "gracia por gracia", o una abundante 
efusión de ella, por Jesucristo. Hubo gracia otorgada de manera eminente a 
muchas personas santas en el Antiguo Testamento, y todos los verdaderos 
creyentes recibieron una gracia verdadera, real y salvadora que les fue 
comunicada; pero las medidas de gracia en la verdadera iglesia bajo el nuevo 
testamento superan las de la comunidad de la iglesia bajo el antiguo. Y, por 
lo tanto, como Dios hizo un guiño a algunas cosas bajo el Antiguo 
Testamento, como la poligamia, y cosas similares, que están expresas y 
severamente prohibidas bajo el nuevo, ni son consistentes con las 
administraciones actuales de la misma; así son varios deberes, como los de la 
abnegación, la disposición a llevar la cruz, a abandonar las casas, las tierras y 
las habitaciones, más expresamente ordenados a nosotros que a ellos. Y la 
obediencia que Dios requiere en cualquier pacto, o administración de él, es 
proporcional a la fuerza que exhibe la administración de ese pacto. Y si 
aquellos que profesan el evangelio se contentan sin ningún interés en este 
privilegio, si no se esfuerzan por compartir esa abundante efusión de gracia 
que acompaña a su presente administración, el evangelio en sí no les será de 
ninguna otra utilidad. , pero para aumentar y agravar su condena. 


3. A la manera de nuestro acceso a Dios. En esto gran parte de todo lo que se 
llama religión consiste; porque de esto depende toda nuestra adoración 
externa a Dios. Y en esto, las ventajas de la administración del evangelio del 
pacto por encima de la de la ley son en todas las cosas muy 
eminentes. Nuestro acceso ahora a Dios es inmediato, por Jesucristo, con 
libertad y audacia, como lo declararemos después. Los que estaban bajo la 
ley sabían de inmediato, en toda su adoración, sobre cosas externas y típicas, 
el tabernáculo, el altar, el arca, el propiciatorio, y representaciones oscuras 
similares de la presencia de Dios. Además, la forma de hacer el pacto con 
ellos en el Monte Sinaí los llenó de temor y los llevó a la esclavitud, de modo 


que tenían comparativamente un marco de espíritu servil en toda su adoración 
santa. 


4. En el modo de adoración requerido bajo cada administración. Porque bajo 
lo que era legal, a Dios le parecía bien designar un gran número de ritos, 
ceremonias y celebraciones externas; y estos, como estaban oscuros en su 
significado, como también en su uso y fines, también lo fueronellos, en razón 
de su naturaleza, número y las severas sanciones bajo las cuales se les 
ordenó, agravantes y gravosas a ser observadas. Pero el camino de adoración 
bajo el evangelio es espiritual, racional y claramente servil a los fines del 
pacto mismo; para que el uso, fines, beneficios y ventajas de la misma sean 
evidentes para todos. 


5. En la medida de la dispensación de la gracia de Dios; porque esto es 
grandemente agrandado bajo el evangelio. Porque bajo el antiguo testamento 
se refería a la posteridad de Abraham según la carne; pero bajo el nuevo 
testamento se extiende a todas las naciones bajo el cielo. 


Varias otras cosas son usualmente agregadas por nuestros adeptos al mismo 
propósito. Ver calvin Institut. lib. 2: cap. x1 .; Mártir. Loc. Com. loca 16, 
secc. 2; Bucan. loca 22, etc. 


Los argumentos luteranos 


Los luteranos, en el otro lado, insisten en dos argumentos para probar, que no 
se trata de una doble administración del mismo pacto, sino de que dos pactos 
sustancialmente distintos, están previstos en este discurso del apóstol. 

1. Porque en las Escrituras a menudo se llaman así, y se comparan entre sí, y 
algunas veces se oponen entre sí; Lo primero y lo último, lo nuevo y lo viejo. 

2. Porque el pacto de gracia en Cristo es eterno, inmutable, siempre el mismo, 
sujeto a ninguna alteración, ningún cambio o abrogación; ni se puede hablar 
de esto con respecto a ninguna administración de él, como se habla del 
antiguo pacto. 


Cinco cosas concernientes a esta cuestión 


Para expresar nuestros pensamientos correctamente en este asunto, y para dar 
la luz que podamos a la verdad, se pueden observar las siguientes cosas: 


1. Cuando hablamos del "antiguo pacto", no pretendemos el pacto de las 
obras hechas con Adán y toda su posteridad en él; con respecto a lo cual no 
hay diferencia o dificultad, ya sea un pacto distinto del nuevo o no. 


2. Cuando hablamos del "nuevo pacto", no pretendemos el pacto de gracia en 
absoluto, como si eso no fuera antes en ser y en eficacia, antes de la 
introducción de lo que se promete en este lugar. Porque siempre fue lo 
mismo, en cuanto a su sustancia, desde el principio.Pasó por toda la 
dispensación de tiempos ante la ley, y bajo la ley, de la misma naturaleza y 
eficacia, inalterable, "eterna, ordenada en todas las cosas y segura". Todos los 
que discuten sobre estas cosas, excepto los socinianos, conceda que el pacto 
de gracia, considerado absolutamente, que es la promesa de gracia en y por 
Jesucristo, fue el único camino y medio de salvación para la iglesia, desde la 
primera entrada del pecado. Pero por dos razones, no se llama expresamente 
un pacto, sin respetar ninguna otra cosa, ni tampoco lo fue en el Antiguo 
Testamento. Cuando Dios renovó su promesa a Abraham, se dice que él hace 
un pacto con él; y lo hizo, pero fue con respecto a otras cosas, especialmente 
el procedimiento de la semilla prometida de sus entrañas. Pero absolutamente 
bajo el antiguo testamento consistía solo en una promesa; y como tal solo se 
propone en la Escritura, Hechos 2:39; Heb. 6: 14-16. El apóstol 
efectivamente dice, que el pacto fue confirmado por Dios en Cristo, antes de 
la entrega de la ley, Gal. 3:17. Y así fue, no absolutamente en sí mismo, sino 
en la promesa y los beneficios de ello. losvouoBzo01 a. , o pleno 
establecimiento legal de la misma, por lo que se convirtió formalmente en un 
pacto para toda la iglesia, era solo futuro y una promesa en el Antiguo 
Testamento; pues le faltaban dos cosas a eso: 


(1.) Carecía de su solemne confirmación y establecimiento, por la sangre del 
único sacrificio que le pertenecía. Antes de que esto se hiciera en la muerte 
de Cristo, no tenía la naturaleza formal de un pacto o un testamento, como lo 
prueba nuestro apóstol, Heb. 9: 15-23. Porque tampoco, como se muestra en 
ese lugar, la ley dada en Sinaí hubiera sido un pacto, si no se hubiera 
confirmado con la sangre de los sacrificios. Con ese fin, la promesa no estaba 
ante un pacto formal y solemne. 

(2.) Esto faltaba, que no era la primavera, el gobierno y la medida de toda la 
adoración de la iglesia. Esto pertenece a cada alianza, propiamente dicha, que 
Dios hace con la iglesia, que es la regla completa de toda la adoración que 


Dios requiere de ella; que es lo que deben estipular en su entrada al pacto con 
Dios. Pero así el pacto de gracia no estaba bajo el antiguo testamento; porque 
Dios requería de la iglesia muchos deberes de adoración que no pertenecían a 
eso. Pero ahora, bajo el nuevo testamento, este pacto, con sus propios sellos y 
citas, es la única regla y medida de toda adoración aceptable. Con ese fin, el 
nuevo pacto prometido en la Escritura, y aquí opuesto al antiguo, no es la 
promesa de gracia, misericordia, vida y salvación de Cristo, absolutamente 
considerada,sus beneficios, y su declaración como la única regla de adoración 
y Obediencia a la iglesia. De modo que, aunque por "el pacto de gracia", 
muchas veces no entendemos más, sino el camino de la vida, la gracia, la 
misericordia y la salvación de Cristo; sin embargo, por "el nuevo pacto", 
pretendemos su establecimiento real en la muerte de Cristo, con esa bendita 
forma de adoración que por ella se establece en la iglesia. 


3. Si bien la iglesia disfrutó de todos los beneficios espirituales de la 
promesa, en la cual se contenía la sustancia del pacto de gracia, antes de que 
fuera confirmada y constituida como la única regla de adoración para la 
iglesia, no era incompatible con la santidad y la sabiduría. de Dios para 
traerlo bajo cualquier otro pacto, o prescribirle qué formas de adoración le 
agradan. No fue así, digo, en estas tres suposiciones: 


(1.) Que este pacto no anuló o hizo ineficaz la promesa que se dio antes, sino 
que continúa siendo el único medio de vida y salvación. Y que esto fue así, 
nuestro apóstol prueba en general, Gal. 3: 17-19. 


(2.) Que este otro pacto, con toda la adoración contenida en él o requerido 
por él, no se desvió, sino que dirigió y condujo al futuro establecimiento de la 
promesa en la solemnidad de un pacto, por los caminos mencionados. Y que 
el pacto hecho en Sinaí, con todas sus ordenanzas, lo hizo, el apóstol 
demuestra lo mismo en el lugar antes mencionado, como también en toda esta 
epístola. 


(3.) Que sea de uso y ventaja presente para la iglesia en su condición 
actual. Este apóstol reconoce ser una gran objeción contra el uso y la eficacia 
de la promesa en el Antiguo Testamento, en cuanto a la vida y la salvación; a 
saber, “¿A qué fin sirve la entrega de la ley?”, a lo que él responde, 
mostrando la necesidad y el uso de la ley a la iglesia en su condición actual, 
Gal. 3: 17-19. 


4. Como se observan estas cosas, podemos considerar que la Escritura hace 
mención clara y expresa de dos testamentos o convenios, y los distingue de 
tal manera, ya que lo que se habla difícilmente puede adaptarse a una doble 
administración de la misma. pacto. El uno es mencionado y descrito, 
Exod. 24: 3-8, Deut. 5: 2-5, a saber, el pacto que Dios hizo con el pueblo de 
Israel en Sinaí; y que comúnmente se llama "el pacto", donde se dice que las 
personas en el Antiguo Testamento guardan o rompen el pacto de Dios; que 
en su mayor parte se habla con respecto a esa adoración que era peculiar a 
eso. El otro es prometido, Jer. 31: 31-34, 32:40; que es el pacto nuevo o 
evangélico, como se explicó anteriormente, mencionó 
Mat. 26:28; Mk. 14:24. Y estos dos pactos, o testamentos, se comparan uno 
con el otro, y se oponen el uno al otro, 2 Cor. 3: 6-9; Galón. 4: 24- 
26; Heb. 7:22; 9: 15-20. 

A estos dos los llamamos "el antiguo y el nuevo testamento". Solo debe 
observarse que en este argumento, por el "antiguo testamento", no 
entendemos los libros del Antiguo Testamento, ni los escritos de Moisés, los 
Salmos. , y los profetas, o los oráculos de Dios comprometidos entonces a la 
iglesia, (confieso que una vez fueron llamados así, 2 Corintios 3:14, "El velo 
permanece abierto en la lectura del Antiguo Testamento", es decir, los libros 
de la misma; a menos que debamos decir, que el apóstol se propone solo la 
lectura de las cosas que conciernen al antiguo testamento en las Escrituras;) 
para este antiguo pacto, o cualquiera sea el testamento, sea cual sea, se abroga 
y se retira, como El apóstol prueba expresamente, pero la palabra de Dios en 
los libros del Antiguo Testamento permanece para siempre. Y esos escritos se 
llaman el Antiguo Testamento, o los libros del Antiguo Testamento, no como 
s1 no contuvieran en ellos nada más que lo que pertenece al antiguo pacto, 
porque también contienen la doctrina del Nuevo Testamento; pero se les 
llama así porque se comprometieron con la iglesia mientras el antiguo pacto 
estaba en vigor, como la ley y el derecho de su adoración y obediencia. 


5. Con ese fin, debemos otorgar dos pactos distintos, en lugar de una doble 
administración del mismo pacto, para ser destinados. Debemos, digo, hacerlo 
siempre que el camino de reconciliación y salvación sea el mismo en 
ambos. Pero se dirá, y con gran pretensión de razón, porque es el único 
fundamento en el que se basan todos los que solo permiten una doble 
administración del mismo pacto: “Que este sea el fin principal de un pacto 


divino, si el camino de la reconciliación y la salvación será el mismo en 
ambos, entonces, en efecto, son para la sustancia de ellos, pero uno solo ". Y 
admito que esto seguiría inevitablemente, si fuera igual de igual en virtud de 
ambos. Si la reconciliación y la salvación de Cristo fueran obtenidas no solo 
bajo el antiguo pacto, sino en virtud de ello, entonces debe ser lo mismo para 
sustancia con lo nuevo. Pero esto no es así; porque no se puede obtener la 
reconciliación con Dios ni la salvación en virtud del antiguo pacto, o la 
administración de la misma, como lo disputa nuestro apóstol en general, 
aunque todo Los creyentes se reconciliaron, justificaron y salvaron, en virtud 
de la promesa, mientras estaban bajo el pacto. 


Tres cosas relacionadas con el primer pacto que 
demuestran que no fue una administración del pacto de 
gracia 


Como, por lo tanto, he mostrado en qué sentido el pacto de gracia se llama "el 
nuevo pacto", en esta distinción y oposición, así que propondré varias cosas 
que se relacionan con la naturaleza del primer pacto, que manifiestan que ha 
sido una característica distinta. pacto, y no una mera administración del pacto 
de gracia. 


Primero, no fue por la Vida y Salvación de la Iglesia. 


Este pacto, llamado "el antiguo pacto”, nunca tuvo la intención de ser de por 
sí el gobierno absoluto y la ley de vida y salvación de la iglesia, sino que se 
hizo con un diseño particular y con respecto a fines particulares. Esto el 
apóstol demuestra innegablemente en esta epístola, especialmente en el 
capítulo anterior, y los dos que siguen. Por lo tanto, se deduce que no puede 
abrogar o anular nada que Dios en cualquier momento anterior haya dado 
como regla general a la iglesia. Porque lo que es particular no puede abrogar 
ninguna cosa que fuera general y anterior a ella; como lo que es general 
abroga todos los detalles previos, como el nuevo pacto abroga lo antiguo. Y 
esto hay que tener en cuenta tanto en las instancias pertenecientes a este. Por, 


(1.) Dios había dado antes el pacto de obras, u obediencia perfecta, a toda la 
humanidad, en la ley de la creación. Pero este pacto en Sinaí no abrogó ni 


anuló ese pacto, ni de ninguna manera lo cumplió. Y la razón es, porque 
nunca fue la intención de entrar en el lugar o la habitación de la misma, como 
un pacto, que contiene una regla completa de toda la fe y la obediencia de 
toda la iglesia. Dios no tuvo la intención de derogar el pacto de obras, y 
sustituir esto en lugar de él; sí, en varias cosas reforzó, estableció y confirmó 
ese pacto. Por, 


[1.] Revivió, declaró y expresó todos los mandatos de ese pacto en el 
Decálogo; porque eso no es más que un resumen divino de la ley escrita en el 
corazón del hombre en su creación. Y en esto también se debe considerar la 
terrible manera de su entrega o promulgación, con su escritura en tablas de 
piedra; porque en ellos la naturaleza de ese primer pacto, con su 
inexorabilidad en cuanto a la perfecta obediencia, erarepresentado Y debido a 
que nadie pudo responder a sus demandas, o cumplir con eso a ese respecto, 
se lo llamó "la ministración de la muerte", causando temor y esclavitud, 2 
Cor. 3: 7, 


[2.] Reavivó la sanción del primer pacto, en la maldición o sentencia de 
muerte que denunció contra todos los transgresores. La muerte fue la pena de 
la transgresión del primer pacto: "En el día en que comas de él, morirás". Y 
esta oración fue revivida y representada nuevamente en la maldición por la 
cual este pacto fue ratificado, "Maldito sea el que no confirma todas las 
palabras de esta ley para cumplirlas, "Deut. 27:26; Galón. 3:10. Porque el 
diseño de Dios en él era atar un sentido de esa maldición en las conciencias 
de los hombres, hasta que él viniera por quien fue quitado, como declara el 
apóstol, Gal. 3:19. 


[3.] Reavivó la promesa de ese pacto de la vida eterna sobre la perfecta 
obediencia. Así que el apóstol nos dice que Moisés describe así la justicia de 
la ley: "Para que el hombre que hace esas cosas, viva por ellos", Rom. 10: 
5; mientras lo hace, Levítico 18: 5. 


Ahora este no es otro sino el pacto de obras revivido. Tampoco este pacto de 
Sinaí anexaba una promesa de vida eterna, como tal, sino solo la promesa 
inseparable del pacto de obras que revivió, diciendo: "Haz esto y vive". 

Por eso es que cuando nuestro apóstol disputa contra la justificación por la 
ley o por las obras de la ley, no pretende las obras propias del pacto del Sinaí, 
como fueron los ritos y ceremonias de la adoración que se instituyeron en ese 


momento; pero él también tiene la intención de las obras del primer pacto, 
que solo tenía la promesa de la vida anexada a ellas. 


Y, por lo tanto, también se deduce que no fue un nuevo pacto de obras 
establecido en el lugar de la antigua, por el gobierno absoluto de la fe y la 
obediencia a toda la iglesia; porque entonces habría abrogado y quitado ese 
pacto, y toda su fuerza, lo que no hizo. 


(2.) La otra instancia está en la promesa. Esto también fue antes de 
eso; Tampoco fue abrogado o anulado por la introducción de este pacto. Esta 
promesa fue dada a nuestros primeros padres inmediatamente después de la 
entrada del pecado, y se estableció que contenía la única forma y medio de la 
salvación de los pecadores. Ahora, esta promesa no puede ser abrogada por la 
introducción de este pacto, y una nueva forma de justificación y salvación 
debe ser establecida por ese medio. Para la promesa que se da en general para 
toda la iglesia, ya que contiene el camino establecido por Dios para la 
justicia, la vida y la salvación, no se puede anular o cambiar, sin un cambio y 
alteración en los consejos. de Él "con quien no hay variabilidad, ni sombra de 
giro". Mucho menos podría lograrse mediante un pacto particular, como lo 
fue cuando se dio como regla general y eterna. 


En segundo lugar, no anuló la promesa hecha a 
Abraham 


Pero a pesar de que se le hizo una promesa especial a Abraham, en la fe de la 
cual se convirtió en "el padre de los fieles", siendo su progenitor, debería 
parecer que este pacto anula o reemplaza totalmente esa promesa y despega a 
la iglesia. De su posteridad se construya sobre esa base, y entonces ajústelos 
completamente a este nuevo pacto que ahora se hace con ellos. Así lo dice 
Moisés, "El L OrDNO hicimos este pacto con nuestros padres, sino con 
nosotros, que estamos todos aquí con vida hoy ", Deut. 5: 3. Dios no hizo este 
pacto en el monte Sinaí con Abraham, Isaac y Jacob, sino con la gente 
presente y su posteridad, como él declara, Deut. 29:14, 15. Esto, por lo tanto, 
debería quitarlos completamente de la promesa hecha a Abraham, y así 
anularla. Pero esto no lo hizo, ni lo pudo hacer, el apóstol lo demuestra 
estrictamente, Gal. 3: 17-22; sí, de varias maneras estableció esa promesa, 


tanto como se dio primero como luego como se confirmó con el juramento de 
Dios a Abraham, de dos maneras especialmente: 


(1.) Declaró la imposibilidad de obtener la reconciliación y la paz con Dios 
de otra manera que no fuera por la promesa. Para representar los mandatos 
del pacto de obras, que requieren una obediencia perfecta y sin pecado, bajo 
el castigo de la maldición, convenció a los hombres de que no era posible que 
los pecadores buscaran la vida y la salvación. Y por este medio, instó tanto a 
las conciencias de los hombres, a que no pudieran tener descanso ni paz en sí 
mismos, sino lo que la promesa les daría, a lo que veían la necesidad de 
comprometerse. 


(2.) Representando los medios y medios para el cumplimiento de la promesa, 
y de eso, de qué depende toda la eficacia de la misma para la justificación y 
salvación de los pecadores. Esta fue la muerte, el derramamiento de sangre, la 
oblación o el sacrificio de Cristo, la simiente prometida. A esto se dirigen 
todas sus ofrendas y ordenanzas de culto; como su encarnación, con el habitar 
de Dios en su naturaleza humana, fue tipificada por el tabernáculo y el 
templo. Con ese fin, estaba tan lejos de anular la promesa o de desviar de ella 
la mente del pueblo de Dios, que por todos los medios la estableció y la 
condujo a ella. 


Tercero, tenía otros beneficios para la iglesia. 


Pero se dirá, como se observó antes, que "si no abrogó el primer pacto de las 
obras, y entró en la sala de la misma, ni anuló la promesa hecha a Abraham, 
entonces ¿para qué sirvió o para qué sirve?" ¿Beneficio recibió la iglesia por 
ese medio? "Respondo, 

(1.) Ha habido, con respecto al trato de Dios con la iglesia, OLKOVOH1 A TO-V 
kaipo” v, una “cierta dispensación” y disposición de tiempos y estaciones, 
reservada a la voluntad soberana y al placer de Dios. Por eso desde el 
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principio se reveló TOAWTPÓ TOC. y TOAVDUEPO G, como le pareció bien, 
heb. 1: 1. Y esta dispensación de los tiempos tuvo un TAN poua , una 
"plenitud" asignada a ella, en la cual todas las cosas, a saber, que pertenecen 
a la revelación y comunicación de Dios a la iglesia, deben llegar a su altura, y 
deben ser así. La última mano que se les dio. Esto fue en el envío de Cristo, 


como el apóstol declara, Ef. 1:10, "para que, en la dispensación de la plenitud 
de los tiempos, pueda llevar a todos a Cristo en la cabeza". Hasta que llegó 
esta temporada, Dios trató de manera diversa con los u1euBpoo Se la iglesia” 
An, copí a, , “En variedad” o “sabiduría diversa”, según lo consideraba 
necesario y útil para ella, en esa estación en la que debía pasar, antes de que 
llegara la plenitud de los tiempos. De esta naturaleza fue su entrada en el 
pacto con la iglesia en Sinaí; Las razones de las cuales investigaremos 
inmediatamente. Mientras tanto, si no tuviéramos otra respuesta a esta 
pregunta, solo esto, que en el orden de la disposición o dispensación de las 
estaciones de la iglesia, antes de que llegara la plenitud de los tiempos, Dios 
en su múltiple sabiduría lo vio necesario para el Luego, presente el estado de 
la iglesia en esa temporada, bien podemos consentir a ese respecto. Pero, 


(2.) El apóstol nos informa en general acerca de los fines de esta dispensación 
de Dios, Gal. 3: 19-24: “¿Para qué sirve la ley? Se agregó debido a las 
transgresiones, hasta que la semilla llegara a quien se le hizo la promesa; y 
fue ordenado por ángeles en la mano de un mediador. Ahora un mediador no 
es de uno, pero Dios es uno. ¿Entonces la ley es contra las promesas de 
Dios? Dios no lo quiera; porque si hubiera habido una ley dada que podría 
haber dado vida, en verdad la justicia debería haber sido por la ley. Pero la 
Escritura ha concluido a todos bajo el pecado que la promesa por la fe de 
Jesucristo podría darse a los que creen. Pero antesLa fe vino, nos mantuvimos 
bajo la ley, encerrados en la fe que luego debería ser revelada. Con ese fin, la 
ley fue nuestro maestro de escuela para llevarnos a Cristo, para que podamos 
ser justificados por la fe ". Mucha luz podría ser dada a la mente del Espíritu 
Santo en estas palabras, y eso en cosas que los expositores no suelen 
discernir, si Debemos desviarnos hacia la apertura de ellos. En este momento 
solo marcaré de ellos lo que es para nuestro propósito presente. 


Una doble investigación sobre el pacto del Sinaí 


Hay una doble pregunta hecha por el apóstol con respecto a la ley, o el pacto 
de Sinaí: [1.] ¿A qué fin en general sirvió? [2.] Si no fue contrario a la 
promesa de Dios. A ambos, el apóstol responde de la naturaleza, oficio y obra 
de ese pacto. Porque había, como se ha declarado, dos cosas en él: [1.] Un 
avivamiento y representación del pacto de obras, con su sanción y 


maldición. [2.] Una dirección de la iglesia para el cumplimiento de la 
promesa. De estos dos, el apóstol enmarca su respuesta a la doble indagación 
establecida. 


Y a la primera pregunta, "hasta qué punto sirvió", responde: "Se agregó 
debido a las transgresiones”. La promesa que se hizo, no parece haber sido 
necesaria, ¿por qué entonces se agregó a eso? ¿temporada? “Se agregó debido 
a las transgresiones”. Aún no se había cumplido el tiempo, en el cual la 
promesa debía cumplirse, cumplirse y establecerse como el único pacto en el 
que la iglesia debía caminar con Dios; o, "la semilla" aún no había llegado, 
como habla el apóstol aquí, a quien se le hizo la promesa. Mientras tanto, 
debe tomarse algún orden sobre el pecado y la transgresión para que no se 
desborde todo el orden de las cosas señaladas por Dios. Y esto fue hecho de 
dos maneras por la ley: 


[1.] Al reavivar los mandatos del pacto de obras, con la sanción de la muerte, 
puso temor en las mentes de los hombres y puso límites a sus 
concupiscencias, de que no deberían atreverse a correr hacia ese exceso que 
eran naturalmente inclinado a. Por lo tanto, fue "agregado debido a las 
transgresiones", que, en la declaración de la severidad de Dios contra ellos, 
algunos límites podrían ser fijados a ellos; porque “por la ley es el 
conocimiento del pecado”. 


[2.] Para callar a los incrédulos, y aquellos que no buscan la justicia, la vida y 
la salvación por la promesa, bajo el poder delpacto de obras, y maldición al 
asistirlo. "Se concluyó" o "se calló todo bajo pecado", dice el apóstol, 
Gal. 3:22. Este fue el fin de la ley, porque este fin se agregó, ya que dio un 
resurgimiento al pacto de obras. 


A la segunda pregunta, que surge de esta suposición, a saber, que la ley sí 
convenció del pecado y condenó por el pecado, que es, "ya sea que no sea 
contraria a la gracia de Dios", el apóstol regresa de la misma manera. Una 
doble respuesta, tomada del segundo uso de la ley, antes insistida, con 
respecto a la promesa. Y, 


[1.] Él dice: "Aunque la ley reprende el pecado, convence del pecado y 
condena por el pecado, al mismo tiempo pone límites a las transgresiones y 
los transgresores, sin embargo, Dios nunca lo intentó como un medio para dar 
vida y justicia, ni fue capaz de hacerlo ”. El final de la promesa fue dar 
justicia, justificación y salvación, todo por Cristo, a quién y con respecto a 


quién se hizo. Pero este no fue el fin por el cual la ley fue revivida en el pacto 
de Sinaí. Porque aunque en sí mismo requiere una justicia perfecta, y da una 
promesa de vida por esa razón, ("El que hace estas cosas, vivirá en ellas"), sin 
embargo, no puede dar justicia ni vida a ninguna en el estado de pecado. Ver 
rom. 8: 3; 10: 4. Para ello, la promesa y la ley, que tienen fines diversos, no 
son contrarias entre sí. 


[2.] Él dice: “La ley tiene un gran respeto a la promesa; y fue dado por Dios 
para este fin, para que pueda guiar y dirigir a los hombres a Cristo ". Esto es 
suficiente para responder a la pregunta propuesta al comienzo de este 
discurso, sobre el final de este pacto y la ventaja que la iglesia recibió. por 
ese medio. 


La sustancia de toda la verdad 


Lo que se ha dicho puede ser suficiente para declarar la naturaleza de este 
pacto en general; y, evidentemente, siguen dos cosas aquí, en las que la 
esencia de toda la verdad por la que se sostiene el apóstol consiste: 


(1.) Que mientras el pacto de gracia estaba contenido y propuesto solo en la 
promesa, antes de que fuera confirmado solemnemente en la sangre y el 
sacrificio de Cristo, y así legalizado o establecido como la única regla de la 
adoración de la iglesia, la introducción de este otro pacto en Sinaí no 
constituyó una nueva forma o medio de justicia, vida y salvación; pero los 
creyentes los buscaron solos por el pacto de gracia como se declara en la 
promesa. Evidentemente, esto sigue en lo que hemos discutido; y asegura 
absolutamente esa gran verdad fundamental, queel apóstol en esta y en todas 
sus otras epístolas defiende tan seriamente, a saber, que no hay, ni hubo 
nunca, justicia, justificación, vida o salvación, que pueda ser alcanzada por 
ninguna ley, o las obras de la misma, (para este pacto en el Monte Sinaí 
comprendía todas las leyes que Dios alguna vez dio a la iglesia, pero solo por 
Cristo, y la fe en él. 


(2.) Que aunque este pacto se introdujo en el placer de Dios, se prescribió con 
él una forma de adoración externa adecuada a esa dispensación de tiempos y 
al estado actual de la iglesia; en la introducción del nuevo pacto en la plenitud 
de los tiempos, para ser el gobierno de toda relación entre Dios y la iglesia, 
tanto el pacto como toda su adoración deben ser anulados. Esto es lo que el 


apóstol prueba con todo tipo de argumentos, manifestando la gran ventaja de 
la iglesia por ese medio. 


Estas cosas, digo, siguen evidentemente en los discursos precedentes, y son 
las principales verdades por las que compite el apóstol. 


Seis razones para el primer pacto 


Solo queda una cosa más por considerar, antes de entrar en la comparación 
entre los dos pactos aquí dirigidos por el apóstol. Y es así como este primer 
pacto se convirtió en un pacto especial para ese pueblo: en el cual 
manifestaremos la razón de su introducción en esa temporada. Y para este fin, 
se deben considerar varias cosas concernientes a esa gente y la iglesia de 
Dios en ellos, con quienes se hizo este pacto; lo que evidenciará aún más la 
naturaleza, uso y necesidad de la misma: 


(1.) Este pueblo era la posteridad de Abraham, a quien se le prometió que 
todas las naciones de la tierra serían bendecidas en su simiente. Para ese fin 
de entre ellos estaba la Simiente prometida que se levantaría en la plenitud 
del tiempo, o en su momento adecuado, de entre ellos estaba el Hijo de Dios 
para tomar la simiente de Abraham. Para ello fueron necesarias varias cosas: 


[1.] Que deben tener un determinado lugar o país, en el que puedan habitar 
libremente, distinto de otras naciones, y bajo una regla o un cetro propio. Así 
se dice de ellos, que "el pueblo debería habitar solo, y no ser reconocido entre 
las naciones", núm. 23: 9; y "el cetro no debía apartarse de ellos hasta que 
vino Silo", Gén. 49:10. Porque Dios tuvo en cuenta su propia gloria en su 
fidelidad en cuanto a su palabra y juramento dado a Abraham, no solo para 
que se cumplan, sino paraque su realización sea evidente y conspicua. Pero si 
esta posteridad de Abraham, entre la cual iba a surgir la Semilla prometida, se 
hubiera dispersado, como está en este día con ellos, en la faz de la tierra, 
mezclada con todas las naciones y bajo su poder, aunque Dios podría haber 
cumplido realmente su promesa al resucitar a Cristo de parte de su 
posteridad, pero no se pudo probar o demostrar que lo había hecho, debido a 
la confusión y mezcla de las personas con otras. Con ese fin, Dios les 
proporcionó una tierra y un país para que pudieran habitar por sí mismos, y 
como propios, incluso la tierra de Canaán. Y esto fue tan adecuado para todos 


los fines de Dios hacia esa gente, como se podría declarar en varios casos 
y) 
que se dice que Dios "espió esta tierra para ellos", Ezek. 20: 6. El lo eligió, 


[2.] Que siempre se debe mantener entre ellos una confesión abierta y una 
representación visible del fin por el cual estuvieron tan separados de todas las 
naciones del mundo. No debían morar en la tierra de Canaán meramente para 
fines seculares, y hacer como si fuera un espectáculo mudo; pero tal como se 
mantuvieron y preservaron para evidenciar la fidelidad de Dios al producir la 
Simiente prometida en la plenitud de los tiempos, habría un testimonio 
guardado entre ellos hasta el fin de Dios para el cual fueron preservados. Este 
fue el final de todas sus ordenanzas de adoración, del tabernáculo, el 
sacerdocio, los sacrificios y las ordenanzas; que fueron nombrados todos por 
Moisés, en el mandato de Dios, "para un testimonio de las cosas que se deben 
hablar después", Heb. 3: 5. 


Estas cosas eran necesarias en primer lugar, con respecto a los fines de Dios 
hacia esa gente. 


(2.) No se convierte en la sabiduría, la santidad y la soberanía de Dios, para 
que cualquier persona tenga una relación especial consigo misma, para 
hacerles el bien de una manera eminente y peculiar, y luego para que vivan a 
su gusto. sin tener en cuenta lo que él ha hecho por ellos. Con ese fin, 
habiendo otorgado a este pueblo los grandes privilegios de la tierra de 
Canaán y las ordenanzas de adoración relacionadas con el gran fin 
mencionado, él también les prescribió leyes, reglas y términos de obediencia, 
sobre lo que deben sostener y Disfruta de esa tierra, con todos los privilegios 
anexados a la posesión de la misma. Y estos son expresados y frecuentemente 
inculcados, en la repetición y promesas de la ley. Pero, sin embargo, en la 
prescripción de estos términos, Dios reservó la soberanía de tratar con ellos 
para sí mismo. Porque los había dejado para que se pararan oO 
cayeranAbsolutamente por los términos prescritos para ellos, podrían y 
habrían perdido por completo la tierra y todos los privilegios que disfrutaban 
a ese respecto. Y si se hubiera caído, entonces el gran fin de Dios al preservar 
a un pueblo separado hasta que llegara la Semilla, y una representación de 
ella entre ellos, se hubiera frustrado. Con ese fin, aunque los castigó por sus 
transgresiones, de acuerdo con las amenazas de la ley, no traería 0. mn , 
"maldición de la ley" sobre ellos, y los desecharía por completo, hasta que su 
gran final fuera realizado, mal. 4: 4-6. 


(3) Dios no quitaba a esta gente de la promesa, porque su iglesia estaba entre 
ellos, y no podían agradar a Dios ni ser aceptados con él, sino por la fe en ese 
sentido. Pero, sin embargo, debían ser tratados de acuerdo a lo que era 
apropiado. Porque en general eran personas de rigidez, con un corazón duro y 
se elevaban con una opinión de su propia justicia y valor por encima de los 
demás. Este Moisés se esfuerza, por todo tipo de razones e instancias en 
contrario, para quitarlos de, en el libro de Deuteronomio. Sin embargo, no se 
realizó entre la generalidad de ellos, ni lo es hasta hoy; porque en medio de 
toda su iniquidad y miseria, todavía confían y se jactan de su propia justicia, 
y tendrán que Dios tiene una obligación especial para con ellos por ese 
motivo. Por esta causa Dios lo vio necesario. y le complacía ponerles un yugo 
grave y pesado, someter el orgullo de sus espíritus y hacer que respiraran 
después de la liberación. A esto el apóstol Pedro llama "un yugo que ni ellos 
ni sus padres pudieron soportar", Hechos 15:10; es decir, con paz, 
tranquilidad y descanso: que, por lo tanto, el Señor Cristo los invitó a buscar 
solo en sí mismo, Mat. 11:29, 30. Y este yugo que Dios les puso consistió en 
estas tres cosas: 


[1.] En una multitud de preceptos, difíciles de entender y difíciles de 
observar. Los judíos actuales consideran a seiscientos trece de ellos; sobre el 
sentido de la mayoría de los cuales disputan sin cesar entre ellos. Pero la 
verdad es que, desde los días de los fariseos, han aumentado su propio yugo y 
han hecho obediente a su ley de una manera tolerable totalmente 
imposible. Sería fácil manifestar, por ejemplo, que ningún hombre bajo el 
cielo nunca, ni nunca puede, guardar el sábado según las reglas que dan al 
respecto en su Talmud. Y por lo general apenas se observan uno de 
ellos. Pero en la ley, dada por Dios mismo, es cierto que hay una multitud de 
preceptos arbitrarios, y aquellos en sí mismos no acompañados con ninguna 
ventaja espiritual, como lo muestra nuestro apóstol, Heb. 9: 9, 10; 


[2.] En la severidad por la cual se les impuso la observancia de todos esos 
preceptos. Y esta era la amenaza de la muerte; porque "el que menospreciaba 
la ley de Moisés murió sin piedad", y "toda transgresión y desobediencia 
recibió una recompensa justa de la recompensa". Por eso fue su queja de 
antaño: "He aquí, nosotros morimos, perecemos, todos 
perecemos". Quienquiera que se acerque al tabernáculo de la ORD , morirá: 
¿Seremos consumidos por la muerte? ”Num. 17:12, 13. Y la maldición 


solemnemente denunciada contra todos los que confirmaron que no todas las 
cosas escritas en la ley estaban continuamente delante de ellos. 


[3.] En un espíritu de esclavitud al miedo. Esto se administró en la entrega y 
dispensación de la ley, incluso cuando un espíritu de libertad y poder se 
administra en y por el evangelio. Y como esto respetó su obediencia actual y 
la forma en que se realizó, en particular consideró la muerte aún no 
conquistada por Cristo. Por lo tanto, nuestro apóstol afirma que "por temor a 
la muerte, estuvieron toda su vida sujetos a la esclavitud". 


En este estado en el que Dios los llevó, en parte para someter el orgullo de 
sus corazones, confiando en su propia justicia, y en parte para hacer que 
miren con seriedad al libertador prometido. 


(4.) En este estado y condición, Dios los trajo mediante un pacto solemne, 
confirmado por mutuo consentimiento entre él y ellos. El tenor, la fuerza y la 
solemne ratificación de este pacto se expresan, Exod. 24: 3-8. A los términos 
y condiciones de este pacto, la iglesia entera estaba obligada de manera 
indispensable, bajo pena de exterminio, hasta que todo se cumpliera, Mal. 4: 
4-6. A este pacto pertenecía el Decálogo, con todos los preceptos de 
obediencia moral extraídos de allí. También lo hicieron las leyes de gobierno 
político establecidas entre ellos, y todo el sistema de adoración religiosa que 
se les dio. Todas estas leyes se pusieron al borde de este pacto, y fueron el 
asunto de él. Y tenía promesas especiales y amenazas anexas como tales; de 
los cuales ninguno excedió los límites de la tierra de Canaán. Incluso para 
muchas de las leyes de la misma, no estaban obligadas en ninguna otra 
parte. Tal era la ley del año sabático, y todos sus sacrificios. Había pecado y 
obediencia en ellos o alrededor de ellos en la tierra de Canaán, ninguno en 
ningún otro lugar. Por lo tanto, 


(5) Este pacto así hecho, con estos fines y promesas, nunca salvó ni condenó 
a ningún hombre eternamente. Todos los que vivieron bajo su administración 
alcanzaron la vida eterna, o perecieron para siempre, pero no en virtud de este 
pacto como formalmente tales. De hecho, revivió el poder de mando y la 
sanción del primer pacto de obras; y en ese sentido, como habla el apóstol, 
era "el ministerio de condenación”"2 Cor. 3: 9; porque "por las obras de la ley 
no se puede justificar la carne". Y, por otra parte, se dirigió también a la 
promesa, que era el instrumento de la vida y la salvación de todo lo que 
creía. Pero en cuanto a lo que tenía, se limitaba a las cosas temporales. Los 


creyentes se salvaron bajo ella, pero no en virtud de ella. Los pecadores 
perecieron eternamente bajo ella, pero por la maldición de la ley original de 
las obras. Y, 


(6.) En esto ocasionalmente cayó la ruina de ese pueblo; "Su mesa se 
convirtió en una trampa para ellos, y lo que debería haber sido para su 
bienestar se convirtió en una trampa", según la predicción de nuestro 
Salvador, Ps. 69:22. Fue este pacto que los levantó y los arruinó. Los resucitó 
a la gloria y al honor cuando fue dado por Dios; los arruinó cuando fueron 
abusados por ellos mismos para fines contrarios a expresar declaraciones de 
su mente y voluntad. Porque aunque la generalidad de ellos fue malvada y 
rebelde, siempre rompiendo los términos del pacto que Dios hizo con ellos, 
en la medida de lo posible, deberían hacerlo, mientras que Dios decidió reinar 
sobre ellos hasta el tiempo señalado, y repitió bajo la carga. de ella sin 
embargo, tendrían este pacto como la única regla y medio de justicia, vida y 
salvación, como el apóstol declara, Rom. 9: 31-33; 10: 3. Por, 


[1.] Hubo la renovación del gobierno del pacto de obras para la justicia y la 
vida. Y esto tendrían que serles dados para esos fines, y así buscar la justicia 
por las obras de la ley. 


[2.] En ella se ordenó una representación típica de la forma y los medios de 
acuerdo con los cuales se haría efectiva la promesa, a saber, en la mediación 
y el sacrificio de Jesucristo; que fue el fin de todas sus ordenanzas de 
adoración. Y la ley externa de la misma, con la observancia de su institución, 
la consideraron su único alivio cuando se quedaron cortos de una justicia 
exacta y perfecta. 


Contra estos dos errores perniciosos, el apóstol disputa expresamente en sus 
epístolas a los romanos y los gálatas, para salvarlos, si fuera posible, de esa 
ruina en la que se estaban echando. Sobre esto, "los elegidos obtuvieron", 
pero "los demás se endurecieron". Por ese medio hicieron una renuncia 
absoluta a la promesa, en la que solo Dios había envuelto el camino de la 
vida y la salvación. 


Esta es la naturaleza y sustancia de ese pacto que Dios hizo con ese 
pueblo; fue un pacto particular, temporal, y no una mera dispensación del 
pacto de gracia. 


La diferencia entre los dos pactos 


Lo que queda para la declaración de la mente del Espíritu Santo en todo este 
asunto, es declarar las diferencias que existen entre esos dos pactos, por lo 
que se dice que uno es "mejor" que el otro, y Ser "construido sobre mejores 
promesas". 


La Opinión de la Iglesia de Roma 


Los de la Iglesia de Roma comúnmente colocan esta diferencia en tres cosas: 
l. En las promesas de ellos: las que en el antiguo pacto eran solo 
temporales; En lo nuevo, lo espiritual y lo celestial. 2. En los preceptos de 
ellos: que bajo lo antiguo, solo requerían obediencia externa, diseñando la 
justicia del hombre exterior; Bajo lo nuevo, son internos, respetando 
principalmente al hombre interior del corazón. 3. En sus sacramentos: para 
los que estaban bajo el Antiguo Testamento solo eran aparentemente 
figurativos; Pero los de lo nuevo son operativos de la gracia. 


Pero estas cosas no expresan mucho, si es que tienen algo, de lo que la 
Escritura coloca en esta diferencia. Y además, como explican algunos de 
ellos, no son ciertas, especialmente las dos últimas. Porque no puedo menos 
que admirar un poco cómo llegó al corazón o la mente de cualquier hombre 
el pensar o decir, que Dios alguna vez dio una ley o leyes, preceptos o 
preceptos, que deberían "respetar solo al hombre exterior, y la regulación de 
los deberes externos". . Un pensamiento de ello es contrario a todas las 


propiedades esenciales de la naturaleza de Dios, y se ajusta solo para 
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engendrar  aprehensiones de él inadecuadas para todas sus gloriosas 


excelencias. La vida y el fundamento de todas las leyes bajo el antiguo 
testamento fue: “Te encantará el LorD tu Dios con toda tu alma;” sin la cual 
ninguna obediencia externa fue siempre aceptada con él. Y para la tercera de 
las supuestas diferencias, los sacramentos de la ley tampoco eran tan 
“figurativos”, sino que exhibían a Cristo a los creyentes: “Todos bebieron de 
la roca espiritual; cuál roca era Cristo ”. Tampoco los del evangelio son tan 
operativos de la gracia, sino que sin fe son inútiles para los que los reciben. 


La doctrina de la Escritura sobre la diferencia entre los 
convenios explicados en 17 detalles 


Las cosas en las que esta diferencia consiste, como se expresa en las 
Escrituras, son en parte circunstanciales y en parte sustanciales, y pueden 
reducirse a las cabezas que siguen: 


l. Estos dos pactos difieren en la circunstancia del tiempo en cuanto a su 
promulgación, declaración y establecimiento. Esta diferencia lo expresa el 
apóstol del profeta Jeremías, en el noveno verso de este capítulo, donde se 
debe hablar más completamente. En resumen, el primer pacto se hizo en el 
momento en que Dios sacó a los hijos de Israel de Egipto, y tomó su fecha a 
partir del tercer mes después de que vinieran de allí, Exod. 19, 24. Desde el 
momento de lo que se informa en este último lugar, en el que las personas 
dan su consentimiento real a los términos de la misma, comenzó su 
obligación formal como un pacto. Y luego debemos preguntar cuándo fue 
abrogado y dejó de obligar a la iglesia. El nuevo pacto se declaró y se dio a 
conocer "en los últimos días", Heb. 1: 1, 2; “En la dispensación de la plenitud 
de los tiempos”, Efe. 1:10. Y tomó fecha, como un pacto que obliga 
formalmente a toda la iglesia, desde la muerte, la resurrección, la ascensión 
de Cristo y el envío del Espíritu Santo. Los traigo a todos en la época de este 
pacto, porque aunque principalmente fue establecido por el primero, sin 
embargo, no fue absolutamente obligatorio como un pacto hasta después del 
último de ellos. 


2. Difieren en la circunstancia del lugar en cuanto a su promulgación; que la 
Escritura también toma nota de. El primero fue declarado en el monte 
Sinaí; la forma en que, y la estación de las personas en recibir la ley, tengo 
declarada en mis Ejercicios a la Eo parte de esta Exposición en general, 


ya ese lugar se remite al ee Exod. 19:18. El otro fue declarado en el 
monte Sión, y su ley salió de Jerusalén, Isa. 2: 3. Esta diferencia, con muchos 
ejemplos notables de ello, insiste nuestro apóstol, Gal. 4: 24-26: “Estos son 
los dos pactos; la del monte Sinaí, que da a luz a la esclavitud, que es el agar. 
"Es decir, el agar, la esclava que Abraham tomóantes de que naciera el 
heredero de la promesa, era un tipo del antiguo pacto dado en Sinaí, antes de 
la introducción del nuevo pacto de promesa; así que él agrega: "Para este 
Agar es el Monte Sinaí en Arabia, y responde a Jerusalén que ahora está, y 
está en esclavitud con sus hijos". Este Monte Sinaí, donde se entregó el 
antiguo pacto, y que estaba representado por el Agar, Está en Arabia, echado 
bastante fuera del borde y confines de la iglesia. Y "responde" o "se coloca en 


la misma serie, rango y orden con Jerusalén", es decir, en la oposición de los 
dos pactos. Porque como el nuevo pacto, el pacto de la promesa, que da 
libertad y libertad, fue dado en Jerusalén, en la muerte y resurrección de 
Cristo, con la predicación del evangelio que siguió por esa razón; así el 
antiguo pacto, que trajo a la gente en esclavitud, 


3. Se diferencian en la forma de su promulgación y establecimiento. Hubo 
dos cosas notables que acompañaron la solemne declaración del primer 
pacto: 


(1.) El temor y el terror de la apariencia exterior en el Monte Sinaí, que llenó 
a todo el pueblo, sí, a Moisés mismo, con temor y temblor, Heb. 12: 18- 
21; Exod. 19:16; 20:18, 19. Juntos, por este medio, se administró un espíritu 
de temor y esclavitud a todas las personas, a fin de que eligieran mantenerse a 
distancia y no acercarse a Dios, Deut. 5: 23-27. 


(2.) Que fue dado por el ministerio y la “disposición de los ángeles”, Hechos 
7:53; Galón. 3:19. Por lo tanto, las personas en cierto sentido estaban 
"sometidas a los ángeles” y tenían un ministerio autoritario en ese pacto. La 
Iglesia que entonces era, fue sometida a algún tipo de sujeción a los ángeles, 
como el apóstol claramente insinúa, Heb. 2: 5. Por lo tanto, la adoración o 
adoración de los ángeles comenzó entre esa gente, Col. 2:18; que algunos, 
con una adición a su locura y superstición, introducirían en la iglesia 
cristiana, en la cual no tienen un ministerio tan autoritario como el que tenían 
bajo el antiguo pacto. 


Las cosas son bastante diferentes en la promulgación del nuevo pacto. El Hijo 
de Dios en su propia persona lo declaró. A esto "habló desde el cielo", como 
observa el apóstol; en oposición a la entrega de la ley "sobre la tierra", 
Heb. 12:25. Pero él también habló sobre la tierra; el misterio del cual él 
mismo lo declara, Juan 3:13. E hizo todas las cosas que pertenecían al 
establecimiento de este pacto con un espíritu de mansedumbre y 
condescendencia, con la más alta evidencia de amor, gracia y compasión, 
alentando e invitando a los cansados, cargados, pesados y cargados a venir a 
él. . Y por su Espíritu hace que sus discípulosContinuar la misma obra hasta 
que el pacto fue completamente declarado, Heb. 2: 3. Ver Juan 1:17, 18. 

Y todo el ministerio de los ángeles, al dar este pacto, estaba meramente en 
una forma de servicio y obediencia a Cristo; y se apropiaron de los 
"compañeros de servicio" solo de aquellos que tienen "el testimonio de 


Jesús”, Apocalipsis 19:10. De modo que este "mundo por venir", como se le 
llamó en la antigúedad, no se sometió a ellos. 


4. Se diferencian en sus mediadores. El mediador del primer pacto fue 
Moisés. "Fue ordenado por ángeles en la mano de un mediador", Gal. 3:19. Y 
este no era otro que Moisés, que era un siervo en la casa de Dios, Heb. 3: 
5. Y fue un mediador, tal como fue diseñado por Dios, así elegido de la gente, 
en ese temor y consternación que les sucedió en la terrible promulgación de 
la ley. Porque vieron que no podían soportar la presencia inmediata de Dios, 
ni tratar con él en sus propias personas. Con ese fin, deseaban que hubiera un 
intermediario, un mediador entre Dios y ellos, y que Moisés pudiera ser la 
persona, Deut. 5: 24-27. Pero el mediador del nuevo pacto es el mismo Hijo 
de Dios. Porque “hay un solo Dios, y un solo mediador entre Dios y los 
hombres, Jesucristo hombre; quien se dio a sí mismo en rescate por todos ", 1 
Tim. 2: 5. El que es el hijo y el Señor sobre su propia casa, gentilmente se 
comprometió en su propia persona a ser el mediador de este pacto; y en esto 
es indescriptiblemente preferido antes del antiguo pacto. 


5. Difieren en su tema, tanto en lo que se refiere a los preceptos como a las 
promesas, ya que la ventaja sigue siendo de parte del nuevo pacto. Por, 


(1.) El antiguo pacto, en su parte preceptiva, renovó los mandatos del pacto 
de obras, y eso en sus términos originales. El pecado lo prohibió, es decir, 
todo y todo pecado, en materia y manera, sobre el dolor de la muerte; y dio la 
promesa de vida únicamente a la obediencia perfecta y sin pecado: de lo que 
causa el Decálogo, que es una transcripción de la ley de las obras, se llama 
"el pacto", Exod. 34:28. Y además de esto, como observamos antes, tenía 
otros preceptos innumerables, acomodados a la condición actual de la gente, 
e impuestos sobre ellos con rigor. Pero en el nuevo pacto, lo primero que se 
propone es el cumplimiento y el establecimiento del pacto de obras, tanto en 
cuanto a sus mandatos como a su sanción, en la obediencia y el sufrimiento 
del mediador. Sobre esto, las órdenes de la misma, en cuanto a la obediencia 
de los pactantes, no son gravosos El yugo de Cristo es fácil, y su carga ligera. 


(2.) El antiguo testamento, considerado absolutamente, no tenía [1.] Promesa 
de gracia, para comunicar fortaleza espiritual o para ayudarnos en la 
obediencia; ni, [2.] ni de la vida eterna, ni de lo contrario, sino como estaba 
contenido en la promesa del pacto de obras, "El hombre que hace estas cosas 
vivirá en ellas"; y, [3.] tenía promesas de tiempo. Cosas en la tierra de 


Canaán inseparables de ella. En el nuevo pacto todas las cosas son de otra 
manera, como se declarará en la exposición de los versículos siguientes. 


6. Se diferencian, y eso principalmente, en la forma de su dedicación y 
sanción. Esto es lo que le da a cualquier cosa la naturaleza formal de un pacto 
o testamento. Puede haber una promesa, puede haber un acuerdo en general, 
que no tiene la naturaleza formal de un pacto o testamento, y tal fue el pacto 
de gracia antes de la muerte de Cristo, pero es la solemnidad y la manera de 
la confirmación. , la dedicación y la sanción de cualquier promesa o acuerdo, 
que le den la naturaleza formal de un pacto o testamento. Y esto es por un 
sacrificio, en el que hay derramamiento de sangre y muerte como 
consecuencia de ello. Ahora esto, en la confirmación del antiguo pacto, fue 
solo el sacrificio de las bestias, cuya sangre fue rociada sobre toda la gente, 
Exod. 24: 5-8. Pero el nuevo testamento fue confirmado solemnemente por el 
sacrificio y la sangre de Cristo mismo, Zech 9:11; Heb. 10:29; 13:20. Y el 
Señor Cristo muriendo como el mediador y la garantía del pacto, compró 
todas las cosas buenas para la iglesia; Y como testador los legó a ella. Por lo 
tanto, dice de la copa sacramental, que es "el nuevo testamento en su sangre", 
o la promesa de su legado a la iglesia todas las promesas y misericordias del 
pacto; que es el nuevo testamento, o la disposición de sus bienes a sus 
hijos. Pero debido a que el apóstol maneja expresamente esta diferencia entre 
estos dos pactos, cap. 9: 18-23, a ese lugar debemos referirnos a la 
consideración completa de ello. que es "el nuevo testamento en su sangre", o 
la promesa de su legado a la iglesia todas las promesas y misericordias del 
pacto; que es el nuevo testamento, o la disposición de sus bienes a sus 
hijos. Pero debido a que el apóstol maneja expresamente esta diferencia entre 
estos dos pactos, cap. 9: 18-23, a ese lugar debemos referirnos a la 
consideración completa de ello. que es "el nuevo testamento en su sangre", o 
la promesa de su legado a la iglesia todas las promesas y misericordias del 
pacto; que es el nuevo testamento, o la disposición de sus bienes a sus 
hijos. Pero debido a que el apóstol maneja expresamente esta diferencia entre 
estos dos pactos, cap. 9: 18-23, a ese lugar debemos referirnos a la 
consideración completa de ello. 

7. Difieren en los sacerdotes que debían oficiar ante Dios en nombre del 
pueblo. En el antiguo pacto, Aarón y su posteridad solos debían desempeñar 
ese cargo; en lo nuevo, el mismo Hijo de Dios es el único sacerdote de la 


iglesia. Esta diferencia, con la ventaja del estado del evangelio por esa razón, 
hemos manejado ampliamente en la exposición del capítulo anterior. 


8. Se diferencian en los sacrificios de los que depende la paz y la 
reconciliación con Dios que se ofrece en ellos. Y esto también se debe hablar 
en el siguiente capítulo, si Dios lo permite. 


9. Se diferencian en la forma y forma en que escriben o se inscriben 
solemnemente. Todos los pactos fueron escritos solemnemente en tablas de 
bronce.o piedra, donde podrían ser preservados fielmente para el uso de las 
partes interesadas. Así que el antiguo pacto, en cuanto a su parte principal, 
fundamental, estaba "grabado en tablas de piedra", que se guardaban en el 
arca, Exod. 31:18; Deut. 9:10; 2 Cor. 3: 7. Y así lo ordenó Dios en su 
providencia, que se rompiera el primer borrador de ellos, a fin de que el pacto 
contenido en ellos no fuera eterno ni inalterable. Pero el nuevo pacto está 
escrito en las "tablas carnosas de los corazones" de los que creen 2 Cor. 3: 
3; Jer 31:33. 


10. Se diferencian en sus fines. El fin principal del primer pacto fue descubrir 
el pecado, condenarlo y ponerle límites. Así lo dice el apóstol: "Se agregó 
debido a las transgresiones". Y esto se hizo de varias maneras: 


(1.) Por convicción: porque "por la ley es el conocimiento del 
pecado"; convenció a los pecadores y causó que toda boca fuera detenida 
delante de Dios. 


(2.) Al condenar al pecador, en una aplicación de la sanción de la ley a su 
conciencia. 


(3.) Por las sentencias y penas que en todas las ocasiones se acompañó. En 
todo manifestó y representó la justicia y severidad de Dios. 


El fin del nuevo pacto es declarar el amor, la gracia y la misericordia de 
Dios; y por lo tanto dar el arrepentimiento, la remisión del pecado, y la vida 
eterna. 


11. Se diferenciaron en sus efectos. Ya que el primer pacto es el "ministerio 
de la muerte" y la "condenación", llevó a las mentes y espíritus de los que 
estaban bajo él a la servidumbre y la servidumbre; pero la libertad espiritual 
es el efecto inmediato del nuevo testamento. Y no hay una sola cosa en la que 
el Espíritu de Dios con mayor frecuencia nos dé cuenta de la diferencia entre 
estos dos pactos, que en esto de la libertad del uno y la esclavitud del 


otro. Ver rom. 8:15; 2 Cor. 3:17; Galón. 4: 1-7, 24, 26, 30, 31; Heb. 2:14, 15. 
Esto, por lo tanto, debemos explicar un poco. Para ese fin, la esclavitud que 
era el efecto del antiguo pacto surgió de varias causas concurrentes a su 
efecto: 


(1.) La renovación de los términos y la sanción del pacto de obras contribuyó 
mucho a eso. Porque la gente no vio cómo se podían observar los 
mandamientos de ese pacto, ni cómo se podía evitar su maldición. No lo 
vieron, digo, por ninguna cosa en el pacto de Sinaí; que por lo tanto "dio a luz 
a la esclavitud". Toda la perspectiva que tenían de la liberación era de la 
promesa. 


(2.) Surgió de la manera en que se promulgó la ley, y que Dios entró por esa 
razón en un pacto con ellos. Esto fue ordenado a propósito para llenarlos de 
temor y temor. Y no pudo más que hacerlo, siempre que lo llamaron al 
recuerdo. 


(3.) A partir de la severidad de las penas anexas a la transgresión de la ley. Y 
Dios se había propuesto a sí mismo, que cuando el castigo no se aplicaba de 
acuerdo con la ley, él mismo los "cortaría". Esto los mantuvo siempre 
ansiosos y solícitos, sin saber cuándo estaban a salvo o seguros. 


(4.) De la naturaleza de todo el ministerio de la ley, que era la "ministración 
de la muerte" y la "condena", 2 Cor. 3: 7, 9; que declaró el castigo de todo 
pecado como muerte, y denunció la muerte a todo pecador, sin administrar 
por sí mismo ningún alivio a las mentes y las conciencias de los hombres. Así 
fue la "letra que mató" a los que estaban bajo su poder. 


(5.) Desde la oscuridad de sus propias mentes, en los medios, formas y causas 
de liberación de todas estas cosas. Es cierto, antes tenían una promesa de vida 
y salvación, que no fue abolida por este pacto, ni siquiera la promesa hecha a 
Abraham; pero esto no pertenecía a este pacto, y el camino de su 
cumplimiento, por medio de la encarnación y la mediación del Hijo de Dios, 
estaba muy oculto para ellos, sí, de los mismos profetas que aún los 
predijeron. Esto los dejó bajo mucha esclavitud. Porque la causa principal y 
los medios de la libertad de los creyentes bajo el evangelio surgen de la luz 
clara que tienen en el misterio del amor y la gracia de Dios en Cristo. Este 
conocimiento y fe de su encarnación, humillación, sufrimientos y sacrificio, 
de acuerdo con lo que hizo expiación por el pecado, y trajo la justicia 
eterna, Es eso lo que les da libertad y audacia en su obediencia, 2 Cor. 3:17, 


18. Mientras que los antiguos estaban en la oscuridad en cuanto a estas cosas, 
necesariamente se han mantenido bajo mucha esclavitud. 


(6.) Se incrementó por el yugo de una multitud de leyes, ritos y ceremonias, 
impuestas sobre ellos; lo que hizo que toda su adoración fuera una carga para 
ellos, e insoportable, Hechos 15:10. 


En todos estos medios y formas, se les administró un espíritu de esclavitud y 
temor. Y este Dios lo hizo, por lo que se ocupó de ellos, hasta el fin de que no 
pudieran descansar en ese estado, sino cuidando continuamente la liberación. 


Por otro lado, el nuevo pacto otorga libertad y audacia, la libertad y audacia 
de los niños, a todos los creyentes. Es el espiritu del hijoen eso nos hace 
libres, o nos da universalmente toda esa libertad que es de alguna manera 
necesaria para nosotros o útil para nosotros. Porque "donde está el Espíritu 
del Señor, hay libertad", es decir, para servir a Dios, "no en la antigiedad de 
la letra, sino en la novedad del espíritu". Y se declara que este fue el gran fin 
de trayendo el nuevo pacto, en el cumplimiento de la promesa hecha a 
Abraham, a saber, "que siendo liberados de la mano de nuestros enemigos, 
podamos servir a Dios sin temor ... todos los días de nuestra vida" Lucas 1: 
72-75. Y podemos considerar brevemente en qué consiste esta liberación y 
libertad del nuevo pacto, lo que hace en las siguientes cosas: 


(1.) En nuestra libertad del poder de mando de la ley, en cuanto a la 
obediencia perfecta y sin pecado, con el fin de la justicia y la justificación 
ante Dios. Sus órdenes a las que todavía estamos sujetos, pero no para la vida 
y la salvación; porque para estos fines se cumple en y por el mediador del 
nuevo pacto, que es "el fin de la ley para la justicia de todo aquel que cree", 
Rom. 10: 4. 


(2.) En nuestra libertad del poder condenatorio de la ley, y su sanción en la 
maldición. Este ser sufrido y respondido por el que fue "hecho una maldición 
por nosotros", nos liberamos de él, Rom. 7: 6; Galón. 3:13, 14. Y a ese 
respecto también somos "liberados del temor a la muerte", Heb. 2:15, ya que 
era penal y una entrada en juicio o condena, Juan 5:24, 


(3.) En nuestra libertad de la conciencia del pecado, Heb. 10: 2, es decir, la 
conciencia inquieta, desconcierta y condena a nuestras personas; los 
corazones de todos los que creen estar “salpicados de una conciencia 
malvada” por la sangre de Cristo. 


(4.) En nuestra libertad de todo el sistema de adoración mosaica, en todos los 
ritos, ceremonias y ordenanzas de este; lo que es una carga que los apóstoles 
declaran, Hechos 15, y nuestro apóstol en general en su epístola a los gálatas. 


(5.) De todas las leyes de los hombres en las cosas que pertenecen a la 
adoración de Dios, 1 Cor. 7:23. 


Y por todos estos, y similares casos de libertad espiritual, el evangelio libera 
a los creyentes de ese "espíritu de esclavitud al miedo", que fue administrado 
bajo el antiguo pacto. 

Solo nos queda señalar los jefes de esos caminos de acuerdo con los cuales 
esta libertad se nos comunica bajo el nuevo pacto. Y se hace, 


(1.) Principalmente por medio de la concesión y la comunicación del Espíritu 
del Hijo como Espíritu de adopción, que otorga la libertad, la audacia y la 
libertad de los niños, Juan 1:12; ROM. 8: 15-17; Galón. 4: 6, 7. Desde este 
lugar el apóstol lo establece como una regla determinada, que "donde está el 
Espíritu del Señor, allí hay libertad", 2 Cor. 3:17. Dejen que los hombres 
hagan lo que quieran, que se jacten de la libertad de su condición externa en 
este mundo, y de la libertad interna o la libertad de sus voluntades, de hecho 
no hay verdadera libertad donde el Espíritu de Dios no está. Las formas de 
acuerdo con las cuales él da libertad, poder, una mente sana, audacia 
espiritual, coraje, desprecio de la cruz, santa confianza ante Dios, disposición 
para la obediencia y crecimiento del corazón en deberes, con todas las otras 
cosas en las cuales es verdadero. La libertad consiste, o que de alguna manera 
le pertenece, No debo desviarme aquí para declarar. El mundo juzga que no 
hay esclavitud sino donde está el Espíritu de Dios; porque eso da ese 
meticuloso temor al pecado, ese temor de Dios en todos nuestros 
pensamientos, acciones y maneras, ese caminar cuidadoso y prudente, esa 
templanza en las cosas lícitas, esa abstinencia de toda apariencia de maldad, 
en la que juzgan la mayor esclavitud. en la tierra para consistir. Pero aquellos 
que lo han recibido saben que el mundo entero miente en el mal, y que todos 
aquellos para quienes la libertad espiritual es una esclavitud son los sirvientes 
y esclavos de Satanás. esa abstinencia de toda apariencia de maldad, en la 
cual juzgan que consiste la mayor esclavitud en la tierra. Pero aquellos que lo 
han recibido saben que el mundo entero miente en el mal, y que todos 
aquellos para quienes la libertad espiritual es una esclavitud son los sirvientes 
y esclavos de Satanás. esa abstinencia de toda apariencia de maldad, en la 


cual juzgan que consiste la mayor esclavitud en la tierra. Pero aquellos que lo 
han recibido saben que el mundo entero miente en el mal, y que todos 
aquellos para quienes la libertad espiritual es una esclavitud son los sirvientes 
y esclavos de Satanás. 


(2.) Se obtiene mediante la evidencia de nuestra justificación ante Dios y las 
causas de la misma. Los hombres estaban muy en la oscuridad a esto bajo el 
primer pacto, aunque toda la paz estable con Dios depende por esa 
razón; porque es en el evangelio que "la justicia de Dios se revela de fe en 
fe", Rom. 1:17. De hecho, “la justicia de Dios sin la ley es atestiguada por la 
ley y los profetas”, Rom. 3:21; es decir, se le da testimonio en las 
instituciones legales y las promesas registradas en los profetas. Pero estas 
cosas eran oscuras para ellos, quienes debían buscar lo que se pretendía bajo 
los velos y las sombras de los sacerdotes y sacrificios, expiaciones y 
explaciones. Pero nuestra justificación ante Dios, en todas las causas de la 
misma, al estar ahora plenamente revelada y manifestada, tiene una gran 
influencia en la libertad espiritual y la audacia. 


(3.) Por la luz espiritual que se da a los creyentes en el misterio de Dios en 
Cristo. Este apóstol afirma haber sido "escondido en Dios desde el principio 
del mundo", Efe. 3: 9, Fue ideada y preparada en el consejo y la sabiduría de 
Dios desde toda la eternidad. Se dio alguna indicación de ello en la primera 
promesa, y luego fue ensombrecida por varias instituciones legales; pero la 
profundidad, la gloria, la belleza y la plenitud de la misma, estaban 
"escondidas en Dios", en su mente y voluntad, hasta que fue completamente 
revelada en elevangelio. Los santos en el Antiguo Testamento creían que 
debían ser entregados por la Simiente prometida, que deberían ser salvados 
por amor al Señor, que el Ángel del pacto los salvaría, sí, que el Señor mismo 
vendría a su templo; y diligentemente indagaron sobre lo que se significaba 
antes con respecto a "los sufrimientos de Cristo y la gloria que debería 
seguir". Pero todo esto mientras sus pensamientos y concepciones estaban 
sumamente oscuros en cuanto a esas cosas gloriosas que se hacen tan claras 
en el nuevo pacto, concerniente a la encarnación, la mediación, los 
sufrimientos y el sacrificio del Hijo de Dios, concerniente a la forma en que 
el ser de Dios en Cristo reconcilia al mundo consigo mismo. Ahora, como la 
oscuridad da miedo, la luz da libertad. 


(4.) Obtenemos esta libertad al abrirnos el camino hacia el lugar más sagrado, 
y la entrada que tenemos por ese medio con audacia al trono de la 
gracia. Sobre esto también el apóstol insiste peculiarmente en varios lugares 
de sus siguientes discursos, como cap. 9: 8; 10: 19-22: donde se debe hablar, 
s1 Dios lo permite, en general; porque una gran parte de la libertad del nuevo 
testamento consiste en esto. 


(5.) Por todas las ordenanzas del culto del evangelio. La forma en que las 
ordenanzas de adoración bajo el antiguo testamento llevaron a la gente a la 
esclavitud ha sido declarada; pero aquellos del Nuevo Testamento, a través de 
su claridad en la significación, su conexión inmediata con el Señor Cristo, 
con su uso y eficacia para guiar a los creyentes en su comunión con Dios, 
todos conducen a nuestra libertad evangélica. Y de tanta importancia es 
nuestra libertad en este caso, que cuando los apóstoles vieron necesario, para 
evitar la ofensa y el escándalo, continuar la observancia de una o dos 
instituciones legales, en abstinencia de algunas cosas en sí mismas 
indiferentes, lo hizo solo por una temporada, y declaró que solo en caso de 
escándalo permitirían este compendio temporal de la libertad que nos da el 
evangelio. 


12. Difieren grandemente con respecto a la dispensación y la concesión del 
Espíritu Santo. Es cierto que Dios concedió el don del Espíritu Santo en el 


Antiguo Testamento y sus operaciones durante esa temporada, como lo he 
13 
declarado en otras partes; pero no es menos cierto que siempre hubo una 


promesa de su más distinguida efusión en la confirmación y el 
establecimiento del nuevo pacto. Vea en particular esa gran promesa para este 
propósito, Joel 2:28, 29, según lo aplicado y explicado por el apóstol Pedro, 
Hechos 2: 16-18. Sí, tan escuálida fue la comunicación deel Espíritu Santo 
bajo el antiguo testamento, comparado con su efusión bajo el nuevo, ya que 
el evangelista afirma que "el Espíritu Santo aún no estaba, porque que Jesús 
aún no fue glorificado", Juan 7:39; es decir, todavía no se le dio de esa 
manera como se le iba a dar en la confirmación del nuevo pacto. Y aquellos 
de la iglesia de los hebreos que habían recibido la doctrina de Juan, sin 
embargo, afirmaron que "ni siquiera habían oído si había un Espíritu Santo" o 
no, Hechos 19: 2; es decir, cualquier don y comunicación de él tal como se 
propuso como el principal privilegio del evangelio. Esto tampoco concierne 
únicamente la abundante efusión de él con respecto a aquellos dones y 


operaciones milagrosas mediante los cuales se testificó y confirmó la doctrina 
y el establecimiento del nuevo pacto: sin embargo, que también dio una 
diferencia distinguida entre los dos pactos; porque el primer pacto fue 
confirmado por apariencias y operaciones espantosas, realizadas por el 
ministerio de los ángeles, pero lo nuevo por la operación inmediata del 
Espíritu Santo mismo. Pero esta diferencia consiste principalmente en esto, 
que bajo el nuevo testamento, el Espíritu Santo ha condenado gentilmente a 
llevar la oficina del consolador de la iglesia. Que este inefable privilegio es 
peculiar del nuevo testamento, es evidente por todas las promesas de su envío 
como un consolador hecho por nuestro Salvador, Juan 14-16; especialmente 
por lo que le asegura a sus discípulos que "a menos que se fue" (en el que se 
fue confirmó el nuevo pacto) "el Consolador no vendría; pero si se fuera, lo 
enviaría del Padre ”, cap. 16: 7. 


13. Se diferencian en la declaración hecha en ellos del reino de Dios. Es la 
observación de Agustín, que el nombre mismo de "el reino de los cielos" es 
peculiar del nuevo testamento. Es verdad, Dios reinó en y sobre la iglesia 
bajo el Antiguo Testamento; pero su gobierno era tal, y tenía tal relación con 
las cosas seculares, especialmente con respecto a la tierra de Canaán, y la 
condición floreciente de la gente a ese respecto, ya que tenía la apariencia de 
un reino de este mundo. Y así era, y así debía ser, consistiendo en imperio, 
poder, victoria, riqueza y paz, estaba tan profundamente fijado en la mente de 
la generalidad de la gente, que los propios discípulos de Cristo no podían 
liberarse de ellos mismos. Esa aprehensión, hasta que el nuevo testamento 
quedó plenamente establecido. Pero ahora en el evangelio, la naturaleza del 
reino de Dios, donde está, y en lo que consiste, se declara clara y 
evidentemente, para la consagración inefable de los creyentes. Porque aunque 
ahora es conocido y experimentado.para ser internos, espirituales y 
celestiales, no tienen menos interés en ello y se benefician de él, en todos los 
problemas que puedan sufrir en este mundo, que podrían tener en la posesión 
más completa de todos los disfrutes terrenales. 


14. Se diferencian en su sustancia y final. El antiguo pacto era típico, sombrío 
y removible, Heb. 10: 1. El nuevo pacto es sustancial y permanente, ya que 
contiene el cuerpo, que es Cristo. Ahora, considere el antiguo pacto 
comparativamente con el nuevo, y esta parte de su naturaleza, que era típico y 
sombrío, es una gran degradación de él. Pero considérelo absolutamente, y 


las cosas en que se encontraba fueron su mayor gloria y excelencia; porque 
solo en estas cosas era una señal y promesa del amor y la gracia de 
Dios. Porque aquellas cosas en el antiguo pacto que tenían la mayor parte de 
la esclavitud en su uso y práctica, tenían la mayor parte de la luz y la gracia 
en su significado. Este fue el diseño de Dios en todas las ordenanzas de 
adoración que pertenecen a ese pacto, es decir, para tipificar, sombrear y 
representar las cosas celestiales y sustanciales del nuevo pacto. o el Señor 
Cristo y la obra de su mediación. El tabernáculo, el arca, el altar, los 
sacerdotes y los sacrificios hicieron esto; Y fue su gloria lo que hicieron. Sin 
embargo, en comparación con la sustancia en el nuevo pacto, no tienen 
gloria. 


15. Se diferencian en el alcance de su administración, según la voluntad de 
Dios. El primero se limitó a la posteridad de Abraham según la carne, y 
especialmente a ellos en la tierra de Canaán, Deut. 5: 3, con algunos pocos 
prosélitos que se unieron a ellos, excluyendo a todos los demás de la 
participación de sus beneficios. Y, por lo tanto, fue que, aunque el ministerio 
personal de nuestro Salvador mismo, al predicar el evangelio, debía preceder 
a la introducción del nuevo pacto, se limitó al pueblo de Israel, Mat. 15:24. Y 
él era el "ministro de la circuncisión”, Rom. 15: 8. Tales límites y límites 
estrechos tenían la administración de este pacto fijada por la voluntad y el 
placer de Dios, Ps. 147: 19, 20. Pero la administración del nuevo pacto se 
extiende a todas las naciones bajo el cielo; ninguna siendo excluida, por la 
lengua, el idioma, la familia, la nación o el lugar de residencia. Todos tienen 
un interés igual en el sol naciente. La pared divisoria se rompe, y las puertas 
de la Nueva Jerusalén están abiertas para todos los interesados con la 
invitación del evangelio. Esto es frecuentemente notado en la Escritura. Ver 
mate 28:19; Marcos 16:15; Juan 11:51, 52; 12:32; Hechos 
11:18; 17:30; Galón. 5: 6; Ef. 2: 11-16; 3: 8-10; Col. 3:10, 11; 1 Juan 2: 
2; Rev. 5: 9. Esta es la gran carta de los pobres gentiles errantes. Teniendo a 
propósito 18; 17:30; Galón. 5: 6; Ef. 2: 11-16; 3: 8-10; Col. 3:10, 11; 1 Juan 
2: 2; Rev. 5: 9. Esta es la gran carta de los pobres gentiles errantes. Teniendo 
a propósito 18; 17:30; Galón. 5: 6; Ef. 2: 11-16; 3: 8-10; Col. 3:10, 11; 1 Juan 
2: 2; Rev. 5: 9. Esta es la gran carta de los pobres gentiles errantes. Teniendo 
a propósitocaido de Dios, se complació, en su santidad y severidad, de dejar a 
todos nuestros antepasados durante muchas generaciones para servir y adorar 


al diablo. Y el misterio de nuestra recuperación fue "escondido en Dios desde 
el principio del mundo", Ef. 3: 8-10. Y aunque fue tan predicho, tan 
profetizado, tan prometido en el Antiguo Testamento, sin embargo, tal fue el 
orgullo, la ceguera y la obstinación de la mayor parte de la iglesia de los 
judíos, que su logro fue una gran parte de eso. tropiezo donde cayeron; sí, la 
grandeza y la gloria de este misterio fue tal, que los mismos discípulos de 
Cristo no lo comprendieron, hasta que les fue atestiguado por el 
derramamiento del Espíritu Santo, la gran promesa del nuevo pacto, sobre 
algunos de los pobres Gentiles, Hechos 11:18. 


16. Se diferencian en su eficacia; porque el antiguo pacto "no hizo nada 
perfecto", no pudo lograr ninguna de las cosas que representaba, ni introducir 
ese estado perfecto o completo que Dios había diseñado para la iglesia. Pero 
esto en lo que hemos insistido en general en nuestra exposición del capítulo 
anterior. Por último, 


17. Difieren en su duración: porque una debía ser eliminada, y la otra debía 
permanecer para siempre; El cual debe ser declarado en los siguientes versos. 


Pueden ser otras cosas de la misma naturaleza que se agreguen a estas que 
mencionamos, en las cuales la diferencia entre los dos pactos sí consiste; Pero 
estas instancias son suficientes para nuestro propósito. Para algunos, cuando 
escuchan que el pacto de gracia siempre fue uno y el mismo, de la misma 
naturaleza y eficacia en ambos testamentos, que el camino de salvación por 
Cristo siempre fue el mismo, están listos para pensar que no hubo tal gran 
diferencia entre su estado y el nuestro como se pretende. Pero vemos que en 
esta suposición, ese pacto que Dios introdujo al pueblo en el Sinaí, y bajo el 
yugo del cual debían permanecer hasta que se estableciera el nuevo pacto, 
tuvo todas las desventajas en las que hemos insistido. 


Una respuesta a los socinianos 


Todavía queda una cosa más, que los socinianos nos dan la oportunidad de 
hablar de estas palabras del apóstol, que el nuevo pacto está "establecido 
sobre mejores promesas". Porque de este lugar concluyenque no había 
promesas de vida bajo el antiguo testamento; que, en su latitud, es una 
opinión sin sentido y brutal. Y, 


1. El apóstol en este lugar tiene la intención solamente de prometer lo que el 
nuevo testamento fue legalmente ratificado y reducido a la forma de un 
pacto; que fueron, como él declara, las promesas de una perdón especial y la 
eficacia de la gracia en la renovación de nuestras naturalezas. Pero se 
concede que el otro pacto se estableció legalmente con promesas que 
respetaron la tierra de Canaán. Con ese fin, se concede que, en cuanto a las 
promesas de acuerdo con las cuales se establecieron realmente los convenios, 
los del nuevo pacto eran mejores que el otro. 


2. El antiguo pacto tenía una promesa expresa de vida eterna: "El que hace 
estas cosas vivirá en ellas". De hecho, fue con respecto a la perfecta 
obediencia que dio esa promesa; Sin embargo, esa promesa que tenía, que es 
todo lo que en la actualidad preguntamos después. 


3. Las instituciones de adoración que pertenecían a ese pacto, todo el 
ministerio del tabernáculo, como representantes de las cosas celestiales, 
tenían la naturaleza de una promesa en ellas; porque todos dirigieron a la 
iglesia a buscar la vida y la salvación en y solo por Jesucristo. 


4. La pregunta no es: ¿Qué promesas se dan en la ley en sí, o el antiguo pacto 
considerado formalmente como tal? Pero, ¿qué promesas tenían aquellos que 
vivieron bajo ese pacto, y cuáles no fueron anulados por él? Ya que hemos 
probado lo suficiente, que la adición de este pacto no abolió ni reemplazó la 
eficacia de ninguna promesa que Dios había dado antes a la iglesia. Y decir 
que la primera promesa, y la que le fue dada a Abraham, confirmada con el 
juramento de Dios, no eran promesas de vida eterna, es derrocar toda la 
Biblia, tanto el Antiguo Testamento como el Nuevo. 


Décima observación práctica 


Y podemos observar en los discursos anteriores que, si bien un estado de la 
iglesia ha tenido grandes ventajas y privilegios por encima de otro, ningún 
estado ha tenido de qué quejarse, mientras observaron los términos prescritos 
a ellos. Hemos visto en cuántas cosas, y en la mayoría de ellas de la mayor 
importancia, el estado de la iglesia bajo el nuevo pacto sobresale que bajo el 
antiguo; sin embargo, eso era en sí mismo un estado de gracia y privilegio 
indecibles. Por, 


l. Era un estado de relación cercana con Dios, en virtud de un pacto. Y 
cuando toda la humanidad había roto absolutamente el pacto con Dios por el 
pecado, llamar a cualquiera de ellos a una nueva relación de pacto consigo 
mismo, era un acto deGracia y misericordia soberanas. En esto se 
distinguieron del resto de la humanidad, a quien Dios permitió caminar en sus 
propios caminos, y guiñaron un ojo ante su ignorancia, mientras que todos 
perecieron en la búsqueda de su imaginación tonta. Una gran parte del Libro 
de Deuteronomio está diseñado para impresionar un sentido de esto en las 
mentes de las personas. Y es expresado sumariamente por el salmista, 
Ps. 147: 19, 20; y por el profeta, “Somos tuyos : nunca tuviste dominio sobre 
ellos; no fueron llamados por tu nombre ", Isa. 43:19. 


2. Este pacto de Dios era en sí mismo santo, justo e igual. Porque aunque 
había en ella una imposición de varias cosas onerosas, eran tales como lo que 
Dios vio en su infinita sabiduría que era necesario para esa gente, y como no 
podrían haber sido sin él. Por lo tanto, en todas las ocasiones, Dios se refiere 
incluso a sí mismos para juzgar si sus caminos hacia ellos no son iguales y si 
son desiguales. Y no solo fue justo, sino que asistió con promesas de ventajas 
indescriptibles sobre todas las demás personas. 


3. Dios tratando con ellos en el camino de un pacto, al cual se requiere el 
consentimiento mutuo de todas las partes, se les propuso su aceptación y, en 
consecuencia, lo recibieron voluntariamente, Exod. 24, Deut. 5; para que no 
tuvieran de qué quejarse. 


4. En ese estado de disciplina en el que Dios se complacía en ordenarlos, 
disfrutaron el camino de la vida y la salvación en la promesa; ya que, como 
hemos demostrado en general, la promesa no fue anulada por la introducción 
de este pacto. Para ese fin, aunque Dios reservó un estado mejor y más 
completo para la iglesia bajo el nuevo testamento, habiendo “ordenado cosas 
mejores para nosotros, que ellos sin nosotros no deberían ser hechos 
perfectos”; sin embargo, ese otro estado en sí mismo era bueno y santo. , y 
suficiente para llevar a todos los creyentes al disfrute de Dios. 


Undécima observación práctica 


El estado del evangelio, o de la iglesia bajo el nuevo testamento, al estar 
acompañado con los más altos privilegios y ventajas espirituales de los que es 


capaz en este mundo, dos cosas se derivan de allí: 


l. La gran obligación que todos los creyentes tienen de la santidad y la 
fecundidad en la obediencia, a la gloria de Dios. Tenemos en esto la mayor 
condescendencia de la gracia divina, y los efectos más grandes que Dios 
comunicará en este lado de la gloria. Lo que todas estas cosas tienden a hacer, 
lo que Dios requiere y espera de ellos, es el agradecido y fructífero.La 
obediencia de los que se hacen partícipes de ellos. Y los que no son 
conscientes de esta obligación son ajenos a las cosas mismas, y no pueden 
discernir las cosas espirituales, porque deben ser discernidas espiritualmente. 
2. Por lo tanto, se manifiesta abundantemente la atrocidad de su pecado por la 
cual este pacto es descuidado o despreciado. El apóstol particularmente 
afirma e insiste en esto, Heb. 2: 2, 3; 10:28, 29. 


Capitulo dos 


Exposición del verso 7 


La necesidad de un nuevo y mejor pacto 


Porque si ese primer [ pacto |] hubiera sido irreprochable, 
1 
entonces no debería haberse buscado un lugar para el segundo. 


En este verso, y también en los que siguen hasta el final de este capítulo, el 
apóstol diseña una confirmación de lo que antes había afirmado y se había 
comprometido a probar. Y esto fue que existe la necesidad de un nuevo y 
mejor pacto, acompañado de mejores promesas y más excelentes ordenanzas 
de adoración que las primeras. De esto se deduce que lo primero debía ser 
anulado y abolido; que era la tesis principal que tenía que probar. Y hay dos 
partes de su argumento para este propósito. Porque primero demuestra que, al 
suponerse que se iba a introducir otro y mejor pacto, se hizo inevitable que se 
eliminara el primero, ya que aquello que no era perfecto, completo o 
suficiente para su fin; lo que hace en este verso. En segundo lugar, él prueba 
que tal nuevo y mejor pacto iba a ser introducido, en los versos siguientes. 


Lo que había confirmado anteriormente en varios casos particulares, concluye 
de manera sumaria en un argumento general en este verso, y se basa en un 
principio generalmente reconocido. Y es este: "Todos los privilegios, todos 
los beneficios y ventajas del sacerdocio y los sacrificios aarónicos, 
pertenecen al pacto al que fueron anexados, una parte principal de cuyos 
gobiernos externos consistieron en ellos': Los hebreos no pudieron ni 
cuestionaron esto. El conjunto de lo que suplicaron, la única constitución y 
tenencia de todos sus privilegios, fue el pacto que Dios hizo con sus padres 
en el Sinaí. Para ese fin, ese sacerdocio, esos sacrificios, con toda la 
adoración que pertenece al tabernáculo o al templo, serían necesariamente 
proporcionales a ese pacto. Mientras ese pacto continuara, ellos debían 


continuar; y si ese pacto cesara, Debían cesar también. Estas cosas fueron 
acordadas entre el apóstol y ellos. 


Sobre esto subsume: "Pero hay una mención de otro pacto que se hará con 
toda la iglesia, y que se presentará mucho después de la creación.de eso en el 
Sinaí. Tampoco esto puede ser negado por ellos. Sin embargo, para ponerlo 
fuera de controversia, el apóstol lo prueba con un testimonio expreso del 
profeta Jeremías. En ese testimonio se declara de manera peculiar que este 
nuevo pacto, que se prometió que se introduciría "en los últimos días", 
debería ser mejor y más excelente que el anterior, como se desprende de las 
promesas sobre lo que está establecido; sin embargo, en este verso el apóstol 
no avanza más allá de la consideración general de la promesa de Dios de 
hacer otro pacto con la iglesia, y lo que seguiría por esa razón. 


Desde esta suposición, el apóstol prueba que el primer pacto es imperfecto, 
culpable y removible. Y la fuerza de su deducción depende de una noción o 
presunción común, que es clara y evidente en su propia luz. Y es esto, una 
vez que se hace y establece un pacto, si servirá y afectará todo lo que el que 
hace diseña, y exhibe todo el bien que intenta comunicar, no hay razón para 
que se haga otro pacto. La creación de una nueva para ningún otro fin o 
propósito, pero para lo que la antigua era suficiente, argumenta la ligereza y 
la mutabilidad de quien la creó. A este propósito argumenta, Gal. 3:21, "Si se 
hubiera dado una ley que podría haber dado vida, en verdad la justicia 
debería haber sido por la ley". ¿Pudo el primer pacto haber perfeccionado y 
consagrado a la iglesia? si hubiera podido comunicar toda la gracia y la 
misericordia que Dios pretendía complacer a los hijos de los hombres, el 
sabio y santo autor de esto no habría pensado en la introducción y el 
establecimiento de otro. No habría sido de ninguna manera agradable a su 
infinita sabiduría y fidelidad. Con ese fin, la promesa de esto prueba de 
manera irrefutable, que tanto el primer pacto como todos sus servicios eran 
imperfectos, y por lo tanto, ser removidos y eliminados. 


De hecho, esta promesa de un nuevo pacto, diversa de la que se hizo en el 
Sinaí, o que no le gusta, como habla el profeta, es suficiente por sí misma 
para derrocar las pretensiones vanas de los judíos en los que están 
endurecidos hasta el día de hoy. La perpetuidad absoluta de la ley y su 
adoración, es decir, del pacto en el Sinaí, es el principal artículo fundamental 
de su fe actual, o más bien la incredulidad. Pero esto está enmarcado por ellos 


en oposición directa a las promesas de Dios. Para que se les exija, si creen 
que Dios hará otro pacto con la iglesia, no de acuerdo con el pacto que él hizo 
con sus padres en el Sinaí. Si dicen que no lo creen, entonces, ¿renuncian 
claramente a los profetas y a las promesas de Dios que ellos han dado? Si lo 
otorgan, deseo saber de ellos con qué sacrificios será este nuevo 
pacto.establecido; Por qué sacerdote, con qué culto, será administrado. Si 
dicen que se harán con los sacrificios, los sacerdotes y el culto a la ley, 
niegan lo que concedieron antes, a saber, que es un nuevo y otro 
pacto; porque los sacrificios y los sacerdotes de la ley no pueden confirmar ni 
administrar ningún otro pacto, sino aquello a lo que pertenecen y están 
limitados. Si se concede que este nuevo pacto debe tener un nuevo mediador, 
un nuevo sacerdote, un nuevo sacrificio, como es innegable debe, o no puede 
ser un nuevo pacto, entonces el viejo debe cesar y ser eliminado, para que 
esto pueda suceder. en su lugar. Nada más que la obstinación y la ceguera 
pueden resistir la fuerza de este argumento del apóstol. 


El diseño general del apóstol en este verso, que está siendo aclarado, 
podemos considerar las palabras más particularmente. Y hay dos cosas en 
ellos: 1. Una afirmación positiva, incluida en una suposición: "Si el primer 
pacto hubiera sido irreprensible", no habría sido defectuoso; Es decir, fue 
así. 2. La prueba de esta afirmación: "Si no hubiera sido así, no se habría 
buscado el lugar para el segundo", cosa que se demostró en los siguientes 
versículos. 


Una afirmación positiva 


En la primera parte de las palabras hay: (1) Una conjunción causal, que da 
una razón: "para"; (2.) El tema del que se habla: "Ese primer pacto"; (3.) Lo 
que se afirma de ello, como la afirmación se incluye en una suposición 
negativa: no fue irreprochable, no es impecable: 


(1.) La conjunción, yd p , "para", muestra que el apóstol tiene la intención de 
confirmar lo que tenía antes de hablar. Pero parece que no se refiere. 

solo a lo que había afirmado inmediatamente antes con respecto a las mejores 
promesas del nuevo testamento, sino a todo el argumento que tiene en sus 
manos. Por la razón general en la que él insiste aquí, prueba todo lo que había 


entregado anteriormente con respecto a la imperfección del sacerdocio 
levítico, y toda la adoración del primer pacto dependiendo de esa razón. 

(2.) El tema del que se habla es y Tp Tn exei vn , "ese primero", es 
decir, rpote pa g1a8N kn , ese "antiguo pacto:" el pacto hecho con los 
padres en el Sinaí, con todo el ordenanzas de adoración a esa pertenencia, 
cuya naturaleza y uso hemos declarado antes. 


(3.) De esto se dice, e1 4 perros y v . Vulg. Lat., "Si culpá vacasset ". Y 
entonces nosotros, "si hubiera sido impecable". Estoy seguro de que la 
expresión es un poco demasiado dura en nuestra traducción, y tal como la 
palabra originalNo soporta, al menos no requiere. Porque parece íntimo, que 
absolutamente había algo defectuoso o culpable en el pacto de Dios. Pero 
esto no debe ser admitido. Porque además de que el autor de la misma, que 
era Dios mismo, la libera de cualquier cargo o imputación, está en las 
Escrituras declaradas “santas, justas y buenas” en todas partes. defecto en 
ella; pero esto no fue con respecto a su propio fin particular, sino con 
respecto a otro fin general, para el cual no fue diseñado. Lo que es defectuoso 
con respecto a su propio fin particular para el cual está ordenado, o para el 
cual está diseñado para cumplir, es realmente defectuoso; pero lo que es o 
puede ser así con respecto a algún otro fin general, que nunca fue diseñado 
para lograr, no es así en sí mismo. Los discursos del apóstol acerca de 
esto, Galón. 3: 19-22. Por lo tanto, debemos declarar el significado de la 
palabra del tema que trata en este lugar; y esta es la perfección y la 
consumación, O la santificación y salvación de la iglesia. Solo con respecto a 
esto, es que él afirma la insuficiencia e imperfección del primer pacto. Y la 
indagación entre él y los hebreos fue, no si el primer pacto no era en sí mismo 
santo, justo, bueno e irreprensible, en todas las formas perfectas con respecto 
a sus propios fines especiales; pero si fue perfecto y efectivo para los fines 
generales mencionados. Esto no fue, dice el apóstol; y lo demuestra sin lugar 
a dudas, a partir de la promesa de la introducción de otro pacto general para 
el cumplimiento de ellos. Aunque, por lo tanto, no ser Por lo tanto, debemos 
declarar el significado de la palabra del tema que trata en este lugar; y esta es 
la perfección y la consumación, O la santificación y salvación de la 
iglesia. Solo con respecto a esto, es que él afirma la insuficiencia e 
imperfección del primer pacto. Y la indagación entre él y los hebreos fue, no 
s1 el primer pacto no era en sí mismo santo, justo, bueno e irreprensible, en 


todas las formas perfectas con respecto a sus propios fines especiales; pero si 
fue perfecto y efectivo para los fines generales mencionados. Esto no fue, 
dice el apóstol; y lo demuestra sin lugar a dudas, a partir de la promesa de la 
introducción de otro pacto general para el cumplimiento de ellos. Aunque, 
por lo tanto, no ser Por lo tanto, debemos declarar el significado de la palabra 
del tema que trata en este lugar; y esta es la perfección y la consumación, o la 
santificación y salvación de la iglesia. Solo con respecto a esto, es que él 
afirma la insuficiencia e imperfección del primer pacto. Y la indagación entre 
él y los hebreos fue, no si el primer pacto no era en sí mismo santo, justo, 
bueno e irreprensible, en todas las formas perfectas con respecto a sus 
propios fines especiales; pero si fue perfecto y efectivo para los fines 
generales mencionados. Esto no fue, dice el apóstol; y lo demuestra sin lugar 
a dudas, a partir de la promesa de la introducción de otro pacto general para 
el cumplimiento de ellos. Aunque, por lo tanto, no ser o la santificación y 
salvación de la iglesia. Solo con respecto a esto, es que él afirma la 
insuficiencia e imperfección del primer pacto. Y la indagación entre él y los 
hebreos fue, no si el primer pacto no era en sí mismo santo, justo, bueno e 
irreprensible, en todas las formas perfectas con respecto a sus propios fines 
especiales; pero si fue perfecto y efectivo para los fines generales 
mencionados. Esto no fue, dice el apóstol; y lo demuestra sin lugar a dudas, a 
partir de la promesa de la introducción de otro pacto general para el 
cumplimiento de ellos. Aunque, por lo tanto, no ser o la santificación y 
salvación de la iglesia. Solo con respecto a esto, es que él afirma la 
insuficiencia e imperfección del primer pacto. Y la indagación entre él y los 
hebreos fue, no si el primer pacto no era en sí mismo santo, justo, bueno e 
irreprensible, en todas las formas perfectas con respecto a sus propios fines 
especiales; pero si fue perfecto y efectivo para los fines generales 
mencionados. Esto no fue, dice el apóstol; y lo demuestra sin lugar a dudas, a 
partir de la promesa de la introducción de otro pacto general para el 
cumplimiento de ellos. Aunque, por lo tanto, no ser bueno, e intachable, 
perfecto en todos los sentidos con respecto a sus propios fines 
especiales; pero si fue perfecto y efectivo para los fines generales 
mencionados. Esto no fue, dice el apóstol; y lo demuestra sin lugar a dudas, a 
partir de la promesa de la introducción de otro pacto general para el 
cumplimiento de ellos. Aunque, por lo tanto, no ser bueno, e intachable, 
perfecto en todos los sentidos con respecto a sus propios fines 


especiales; pero si fue perfecto y efectivo para los fines generales 
mencionados. Esto no fue, dice el apóstol; y lo demuestra sin lugar a dudas, a 
partir de la promesa de la introducción de otro pacto general para el 
cumplimiento de ellos. Aunque, por lo tanto, no será. Jeuxttoc , es tener una 
falla o un vicio que acompaña cualquier cosa y se adhiere a ella, de acuerdo 
con lo cual no es adecuado o insuficiente para su propio fin; o es aquello a lo 
que le falta algo con respecto a otro fin general que es muy deseable, pero tal 
como nunca fue diseñado para lograrlo; como el arte de la aritmética, si se 
enseña perfectamente, es suficiente para instruir a un hombre en toda la 
ciencia de la numeración; si no lo es, es defectuoso en cuanto a su fin 
particular; pero no es suficiente para el fin general de hacer que un hombre 
sea sabio en todo el compás de la sabiduría, algo que debe preferirse antes 
que su fin particular, ya que nunca es tan perfecto en su propia clase; es solo 
en el último sentido que el apóstol afirma que el primer pacto no fue vv 
peprroc, "O" sin culpa ". Si hubiera sido tal que nada más se requiriera o 
necesitara perfectamente para completar y santificar a la iglesia, que era el fin 
general que Dios pretendía, había sido absolutamente perfecto. Pero esto no 
fue así, ya que nunca fue diseñado para los medios de la misma. Para el 
mismo propósito, argumenta, Heb. 7:11, 19. Y conrespecto a este fin, se dice 
que "la ley era débil", Rom. 8: 3; Galón. 3:21; Hechos 13:38, 39, 


En resumen, lo que el apóstol se propone probar es que el primer pacto fue de 
tal constitución, que no pudo lograr la perfecta administración de la gracia de 
Dios a la iglesia, ni fue diseñado para tal fin; como los judíos entonces 
falsamente, y su posteridad todavía tontamente también imaginan que lo hizo. 


La Prueba de esta Afirmación 


Las siguientes palabras en este verso incluyen la prueba general de su 
afirmación acerca de la insuficiencia del primer pacto hasta el fin de Dios 
») 


hacia la iglesia: Ovx 0 v Oevte pac elntel to TÓ TOC. Su argumento es 
claramente este: 'La promesa de un nuevo pacto prueba inevitablemente la 
insuficiencia del primero, al menos hasta los fines para los cuales se promete 
el nuevo. Porque de lo contrario, ¿para qué sirve la promesa y el pacto 
prometido? Pero hay cierta dificultad en la forma de la expresión: "El lugar 
del segundo no había sido buscado", por lo que las palabras se encuentran en 


el original. Pero "el lugar del segundo" no es más que "el segundo que tiene 
lugar", su introducción, su introducción y su establecimiento. Y se dice que 
esto es "buscado"; Pero de manera impropia, y según la manera de los 
hombres. Cuando los hombres han firmado un convenio que resulta 
insuficiente para algún fin que pretenden, buscan consejo y buscan otros 
medios o medios, o un acuerdo y un convenio en otros términos que puedan 
ser efectivos para su propósito. Para ese fin, esto no significa ninguna 
alteración, ningún defecto en la sabiduría y el consejo de Dios, en cuanto a lo 
que se debe hacer ahora, sino solo el cambio exterior que él efectuaría ahora 
en la introducción del nuevo pacto. Como tales cambios entre los hombres 
son el tema de la alteración de sus mentes, y el efecto de los nuevos consejos 
para la búsqueda de nuevos medios para su fin, así es este cambio exterior, en 
la eliminación del antiguo pacto y la introducción de lo nuevo, representado 
en dios; siendo solo la segunda parte de su consejo o propósito "que se había 
propuesto en sí mismo antes de la fundación del mundo". Y, por lo tanto, 
podemos observar: Como tales cambios entre los hombres son el tema de la 
alteración de sus mentes, y el efecto de los nuevos consejos para la búsqueda 
de nuevos medios para su fin, así es este cambio exterior, en la eliminación 
del antiguo pacto y la introducción de lo nuevo, representado en dios; siendo 
solo la segunda parte de su consejo o propósito "que se había propuesto en sí 
mismo antes de la fundación del mundo". Y, por lo tanto, podemos 
observar: Como tales cambios entre los hombres son el tema de la alteración 
de sus mentes, y el efecto de los nuevos consejos para la búsqueda de nuevos 
medios para su fin, así es este cambio exterior, en la eliminación del antiguo 
pacto y la introducción de lo nuevo, representado en dios; siendo solo la 
segunda parte de su consejo o propósito "que se había propuesto en sí mismo 
antes de la fundación del mundo". Y, por lo tanto, podemos observar: 


Primera observación práctica 


Que todo lo que Dios había hecho antes por la iglesia, sin embargo, no cesó, 
en su sabiduría y gracia, hasta que lo hizo partícipe de la mejor y más bendita 
condición de la que en este mundo es capaz. Encontró un lugar para este 
mejor pacto. 


Segunda observación práctica 


Que aquellos a quienes se proponen los términos del nuevo pacto en el 
evangelio se presten atención para que los abracen y mejoren 
sinceramente; porque no hay promesa ni esperanza de una administración 
más o más completa de la gracia. 


Capítulo tres 


Exposición del verso 8 


El nuevo pacto 


Por encontrar faltas en ellos, [ quejándose de ellos |, dice: He 
aquí que vienen días, dice L ORD , y haré [ cuando haga | un 


nuevo pacto con la casa de Israel y la casa de Judá. 


En este verso, el apóstol entra en la prueba de su argumento expuesto en el 
anterior. Y esto era, que el primer pacto no era vv 'HEHTTOC' , 
"no ivelapaBare ", o todo lo suficiente para el fin general de Dios; porque 
había espacio para la introducción de otro, que se hizo en consecuencia. 


De este pacto, para ser presentado, él declara, en el testimonio del profeta 
después, dos cosas: 1. La calificación de él, o su adjunto especial; era 
"nuevo", versículo 8. 2. Una descripción: (1) Negativo, con respecto al 
anterior, versículo 9. (2) Positivo, en su naturaleza y propiedades efectivas, 
versículos 10-12. De todo lo que deduce la conclusión por la que estaba 
luchando, se impuso con una nueva consideración que lo confirma, el 
versículo 13: que es la suma de la última parte de este capítulo. 


Hay dos partes generales de este verso: 1. La introducción del testimonio, que 
se mejorará desde la ocasión, según lo expresado por el apóstol. 2. El 
testimonio mismo en el que insiste. 


La introducción del testimonio 
Lo PRIMERO es en estas palabras: "Por encontrar defectos en ellos, dice." En 
lo que tenemos, 1. La nota de conexión; 2. El terreno sobre el que se 


construye el testimonio; 3. La verdadera lectura de las palabras a considerar. 


Su conexion 


Existe la conjunción causal, yá p , "para", que les da conexión con el 
versículo anterior. Lo que se diseña es la confirmación del argumento 
anterior. Esta es la prueba de la afirmación, que se buscó un lugar para otro 
pacto, que evidenciara la insuficiencia del primero; "Para". Y la razón por la 
que implica no consiste en las palabras por las que se une, "encontrar fallas 
en ellos"; pero respeta a los que siguen ", dice," "Para ... ... él dice: He aquí 
que vienen los días", que prueban directamente lo que él había afirmado. 


Su tierra 


Hay una base informada de lo que se afirma en el siguiente 
testimonio. Porque el nuevo pacto no debía ser presentado absolutamente, sin 
la consideración de nada de lo que antecede, sino porque el primero no era vv 
'HeH4TTTOC' , O " 1VoOTOpTAPBAE ". Por lo tanto, el apóstol muestra que Dios lo 
introdujo de manera culpable. Lo hizo "encontrando fallas en ellos". 


Su verdadera lectura 


Estas palabras se pueden distinguir y leer de forma diversa. Para, (1.) 
Colocando así la nota de distinción, Meupó jevos ya p , ADTOL CAE yel, 
el sentido es, "Por encontrar la culpa", quejarse, echar la culpa, "él les 
dice"; de modo que esa expresión, Heu4pó Hevos , "encontrar faltas", respeta 
el pacto mismo. Piscator fue el primero que conozco, que así distinguió las 
palabras; quien es seguido por Schlichtingius y otros. Pero, (2) Coloque la 
nota de distinción en avtot e, como lo hacen la mayoría de los intérpretes y 
expositores, y luego el sentido de las palabras se expresa correctamente en 
nuestra traducción al inglés, "Para encontrar faltas en ellos" (que es, con la 
gente,) "dice". Y avtoY q puede ser regulado ya sea poruempó Hevos o Ae 
yet. 


Las razones para arreglar la distinción en primer lugar son: (1) Porque Heupó 
Hevos , "encontrar faltas", responde directamente a OUK Á eurtOG , "no fue 
sin faltas". Y esto contiene la verdadera razón por la que las nuevas se 
introdujo el pacto. Y, (2) No fue la queja de Dios sobre el pueblo la causa de 
la introducción del nuevo pacto, sino el pacto mismo, que fue insuficiente 
para santificar y salvar a la iglesia. 


Pero estos no parecen ser de fuerza para cambiar la interpretación habitual de 
las palabras, para, 


(1.) Aunque el primer pacto no fue del todo perfecto con respecto al fin 
general de Dios hacia su iglesia, sin embargo, puede que no sea tan seguro 
decir que Dios se quejó de ello. Cuando las cosas o personas cambian el 
estado y la condición en que fueron creados o designados por Dios, él puede 
quejarse de ellos, y eso con justicia. Así que cuando el hombre llenó el 
mundo de la maldad, se dice que “se arrepintió L ORD que había hecho 
hombre en la tierra.” Pero cuando se cumplan sin alteraciones en el estado en 
el que fueron hechas por él, él no tiene ninguna razón para quejarse de 
ellos Y así fue con el primer pacto. Así que nuestro apóstol disputa sobre la 
ley, que toda la debilidad e imperfección de ella surgió del pecado; donde no 
había razón para quejarse de la ley, que en sí misma era santa, justa y buena. 


(2.) En este testimonio, Dios realmente se queja de la gente, a saber, que 
"rompieron su pacto” y expresa su indignación por esa razón, "no los miró". 
Pero no hay en este testimonio ni en todo el contexto o la profecía de qué 
fuente se toma, ni en ningún otro lugar de las Escrituras, ninguna palabra de 
queja contra el pacto mismo, aunque se menciona aquí su imperfección en 
cuanto al fin general de perfeccionar la iglesia-estado. 


(3.) Hay un remedio especial expresado en el testimonio contra el mal del 
cual Dios se queja o encuentra fallas en la gente. Esto fue, que "no 
continuaron en su pacto". Esto se expresa expresamente en contra en la 
promesa de este nuevo pacto, versículo 10. Para ese fin, 


(4.) Dios da esta promesa de un nuevo pacto junto con una queja contra el 
pueblo, para que se sepa que es un efecto de la gracia libre y soberana. No 
había nada en la gente que lo procurara, o que los calificara para ello, a 
menos que fuera porque habían destruido perversamente al primero. Y por lo 
tanto podemos observar, 


Primera observación práctica 


Dios a menudo tiene motivos para quejarse de su pueblo, cuando todavía no 
los desechará por completo. Es en la mera misericordia y gracia que la iglesia 
vive en todas las estaciones; pero en algunas temporadas, cuando cae bajo 
grandes provocaciones, se les advierte. 


Segunda observación práctica 


Es deber de la iglesia prestar atención a las quejas de Dios sobre ellos. Esto, 
de hecho, no está en el texto, pero no debe ser pasado en esta ocasión por la 
mención de la queja de Dios, o "encontrar faltas en ellos". Y Dios no 
encuentra fallas solo cuando habla inmediatamente con nuevas revelaciones. , 
como nuestro Señor Jesucristo encontró faltas y reprendió a sus iglesias en la 
revelación hecha al apóstol Juan; pero lo hace continuamente, por el imperio 
de la palabra. Y es un deber especial de todas las iglesias, y de todos los 
creyentes, buscar diligentemente en lo que Dios encuentra faltas, en su 
palabra, y estar profundamente impresionado con eso, en la medida en que se 
encuentren culpables. La falta de esto es lo que ha puesto a la mayoría de las 
iglesias en el mundo bajo una seguridad fatal. Por eso dicen, o piensan, o se 
llevan a sí mismos, como si fueran "ricos y crecientes en bienes, y no 
tuvieran necesidad de nada", cuando en realidad "son miserables, miserables, 
pobres, ciegos y desnudos". Considerar lo que Dios culpa y afectar a nuestras 
almas con un sentimiento de culpa es el "temblor de su palabra" que él 
aprueba. Y toda iglesia que intente caminar con Dios para su gloria debe ser 
diligente en este deber. Y para guiarlos en esto, deben considerar 
cuidadosamente: 


1. Los tiempos y las estaciones que pasan sobre ellos. Dios trae a su iglesia en 
una variedad de estaciones; y en ellos todos requieren deberes especiales de 
ellos, como aquellos en los que será glorificado en cada uno de ellos. Si lo 
extrañan en esto, es de lo que Dios culpa mucho y se queja. La fidelidad a 
Dios en su generación, es decir, en los deberes especiales de los tiempos y las 
estaciones en que vivieron, es aquello por lo que Noah, Daniel y otros 
hombres santos son recomendados. Así, hay temporadas de la gran 
abundancia de maldad en el mundo; estaciones de gran apostasía de la verdad 
y la santidad; Temporadas de juicio y de misericordia, de persecución y de 
tranquilidad. En todo esto, y demás, Dios requiere deberes especiales de la 
iglesia; De lo que depende mucho su gloria en ellos. Si fallan aquí, si no son 
fieles a su deber especial, Dios en su palabra encuentra fallas en ellos, y los 
pone bajo su culpa. Y se requiere tanta sabiduría para esto, por lo que no 
juzgo que ninguna iglesia pueda cumplir con su deber en ninguna medida 
competente sin la debida consideración. Porque en una debida observación de 


los tiempos y las estaciones, y una aplicación de nosotros mismos a los 
deberes de ellos, consiste el testimonio que debemos dar a Dios y al 
evangelio en nuestra generación. Esa iglesia que no considera su deber 
especial en los días en que vivimos, Consiste en el testimonio que debemos 
dar a Dios y al evangelio en nuestra generación. Esa iglesia que no considera 
su deber especial en los días en que vivimos, Consiste en el testimonio que 
debemos dar a Dios y al evangelio en nuestra generación. Esa iglesia que no 
considera su deber especial en los días en que vivimos,está dormido rápido y 
se puede dudar si, cuando se despierte, encontrará petróleo en su recipiente o 
no. 


2. Las tentaciones que prevalecen y a las que inevitablemente estamos 
expuestos. Cada edad y tiempo tiene sus tentaciones especiales; y es la 
voluntad de Dios que la iglesia sea ejercida con ellos y por ellos. Y sería fácil 
manifestar que la oscuridad y la ignorancia de los hombres, al no discernir las 
tentaciones especiales de la época en que han vivido, o descuidarlos, han sido 
siempre las grandes causas y medios de la apostasía de la iglesia. . Por este 
medio, la superstición ha prevalecido en una época, y la profanación en 
otra; Como falsas y nocivas opiniones en un tercero. Ahora, no hay nada que 
Dios nos exija más estrictamente, que el hecho de que debemos estar atentos 
contra las tentaciones actuales; y él nos acusa de culpa cuando no lo 
somos. Y aquellos que no están despiertos con respecto a las tentaciones que 
prevalecen en este día en el mundo están lo suficientemente lejos de andar 
bien complacientes ante Dios. Y varias otras cosas de la naturaleza similar 
podrían mencionarse con el mismo propósito. 


Tercera observación práctica 


Dios a menudo sorprende a la iglesia con promesas de gracia y 
misericordia. En este lugar, donde Dios se queja de la gente, encuentra faltas 
en ellos, los acusa de no continuar en su pacto y declara que, en cuanto a 
cualquier cosa en sí mismo, "no los consideraba", podría esperarse fácilmente 
que Él procedería a su total rechazo y rechazo. Pero en lugar de esto, Dios los 
sorprende, por así decirlo, con la promesa más notable de gracia y 
misericordia que jamás se haya hecho, o se pueda hacerles. Así lo hace de la 
misma manera, Isa. 7:13, 14; 57: 17-19. Y esto lo hará, 


l. Para que glorifique las riquezas y la libertad de su gracia. Este es su fin 
principal en todas sus dispensaciones hacia su iglesia. ¿Y cómo pueden 
hacerse más visibles que en el ejercicio de ellos en ese momento, cuando un 
pueblo está tan lejos de la aparición de cualquier desierto de ellos, mientras 
que Dios declara su juicio que merece su mayor disgusto? 


2. Que nadie que tenga el menor resto de sinceridad y desee temer el nombre 
de Dios, puede desmayarse por completo en cualquier momento, bajo la 
mayor confluencia de desaliento. Dios puede entrar, y lo hará a menudo, en 
forma de gracia soberana, para el alivio de los pecadores más abatidos. Pero 
debemos proceder con nuestra exposición. 


El propio testimonio 


La SEGUNDA cosa contenida en este verso, es el testimonio insistido en sí 
mismo. Y hay en el testimonio, 1. El autor de la promesa declaró en ella: "Él 
dice", y luego dice: "Dice el Señor". 2. La nota de su introducción, que indica 
la intención, "He aquí". 3 . El momento de la realización de lo que aquí se 
predijo y aquí se prometió: "Llegan los días en que". 4. La cosa prometida es 
"un pacto:" con respecto a lo que se expresa, "(1.) El que lo hace," Yo, "" 
Haré; "(2.) Aquellos con quienes está hecha," la casa de Israel y la casa de 


ds 
Judá; "(3.) La forma en que se hace, ovvtede cow ; (4) La propiedad de ella, 
es "un nuevo pacto". 


El autor de la promesa 


El que da este testimonio está incluido en la palabra 2£ ye1 , "dice", "Por 
fallar en ellos, dice." El que se queja de la gente por romper el antiguo pacto, 
promete hacer lo nuevo. Así que en el siguiente verso se expresa: “Dice el 
Señor”. El ministerio del profeta se usó en la declaración de estas palabras y 
cosas, pero son sus propias palabras de quienes provienen de la inspiración 
inmediata. 


Cuarta observación práctica 


"Él dice", es decir, 7 71 BN), "dice L ORD ", es el objeto formal de nuestra fe 
y Obediencia. A esto se les debe referir, en esto consienten, y en nada más lo 
harán. Todos los demás fundamentos de la fe, como "Así dice el Papa" o "Así 
dice la iglesia" o "Así dijeron nuestros antepasados”, no son más que 
delirios. "Así dice la L ORD ", da descanso y paz. 


La Nota de Introducción 


Ahí está la nota de introducción, llamando a la asistencia, nin , 160 , "He 
aquí”. Siempre se encuentra eminente, ya sea en sí misma o en algunas de sus 
circunstancias, que por lo tanto es precedida. Porque la palabra exige una 
diligencia más que ordinaria en la consideración y atención de lo que 
espropuesto. Y era necesario indicar esta promesa; porque las personas a 
quienes se les dio fueron muy difíciles de sacar de su adhesión al antiguo 
pacto, lo cual era inconsistente con lo que ahora se prometía. Y parece que 
hay algo más intimidado en esta palabra que un llamado a una atención 
especial; y esto es, que la cosa de la que se habla se les propone claramente a 
los interesados, para que puedan mirarla, y verla clara y rápidamente. Y así se 
propone este nuevo pacto aquí de manera tan evidente y clara, tanto en su 
naturaleza como en sus propiedades, que a menos que los hombres aparten 
sus ojos voluntariamente, no pueden sino verlo. 


Quinta observación práctica 


Donde Dios coloca una nota de observación y atención, debemos arreglar 
cuidadosamente nuestra fe y consideración. Dios no pone ninguna de sus 
marcas en vano. Y si, en la primera vista de cualquier lugar o cosa tan 
señalizada, la evidencia de ello no nos parece, tenemos un llamado suficiente 
a una mayor diligencia en nuestra investigación. Y si no nos falta nuestro 
deber, descubriremos alguna impresión especial de la excelencia divina u otra 
en cada cosa o lugar. 


Sexta observación práctica 


Las cosas y preocupaciones del nuevo pacto son todas ellas objetos de lo 
mejor de nuestra consideración. Como tales se proponen aquí; y lo que se 
habla de la declaración de la naturaleza de este pacto en el siguiente verso es 
suficiente para confirmar esta observación. 


El Tiempo de la Realización 


El tiempo es el prefijo para el cumplimiento de esta promesa: ¿YN2 2", NE 
par E pyovtal , "los días vienen”. "Conocido por Dios son todas sus obras 
desde la fundación del mundo", y ha Determinado los tiempos de su 
realización. En cuanto a los tiempos o las estaciones específicas de ellos, si 
bien son futuros, los ha reservado para sí mismo, a menos que haya visto bien 
para hacer una revelación especial de ellos. Así hizo el tiempo de la estadía 
de los hijos de Israel en Egipto, Gn. 15:13; del cautiverio babilónico, y de la 
venida del Mesías después del regreso del pueblo, Dan. 9. Pero a partir de la 
entrega de la primera promesa, en la cual se sentaron los cimientos de la 
iglesia, elEl cumplimiento de la misma se refiere frecuentemente a "los 
últimos días". Vea nuestra exposición en el capítulo. 1: 1, 2. Por lo tanto, en 
el Antiguo Testamento, los días del Mesías fueron llamados "el mundo por 
venir", como hemos mostrado, cap. 2: 5. Y fue una periferia de él, que él 
era O Epxó fievos , Matt. 11: 3, “el que vendría”. Y la fe de la iglesia se 
ejerció principalmente en la expectativa de su venida. Y esta vez se pretende 
aquí. Y la expresión en el original está en presente, nue par E pyovta1 , del 
hebreo, xa ma”, "los días que vienen", no los días que vienen, sino "los días 
vienen". Dos cosas se denotan por ese medio: 


(1.) El acercamiento a los días previstos. El tiempo se estaba apresurando, y 
la iglesia debía ser despertada a la expectativa de ello: y esto acompañó con 
sus deseos y oraciones sinceros por ello; que eran la parte más aceptable de la 
adoración de Dios en el Antiguo Testamento. 


(2.) Una certeza de la cosa en sí estaba por este medio fijada en sus 
mentes. Tenían una larga expectativa de ello, y ahora necesitaban una nueva 
seguridad, especialmente considerando el juicio en el que estaban cayendo en 
el cautiverio babilónico; pues esto parecía amenazar con una derrota de la 
promesa, en la expulsión de toda la nación. La forma de la expresión es 
adecuada para confirmar la fe de los que eran verdaderos creyentes entre ellos 


contra tales temores. Sin embargo, debemos observar que desde el momento 
en que se hizo esta promesa hasta el cumplimiento de la misma, fue cerca de 
seiscientos años. Y, sin embargo, unos noventa años después, el profeta 
Malaquías, hablando de la misma temporada, afirma: "Que el Señor, a quien 
buscaban, venga repentinamente a su templo", Mal. 3: 1. 


Séptima observación práctica 


Hay un tiempo limitado y fijo para el cumplimiento de todas las promesas de 
Dios y todos los propósitos de su gracia hacia la iglesia. Ver Hab. 2: 3, 4. Y 
la consideración de esto es muy necesaria para los creyentes de todas las 
edades: (1) Para evitar que sus corazones se desanimen, cuando surgen 
dificultades contra su realización, y parecen hacerlo imposible. La falta de 
esto ha alejado a muchos de Dios, y ha hecho que echen su suerte al 
mundo. (2.) Para evitar que se pongan en cualquier forma irregular para su 
realización. (3.) Para enseñarles a buscar diligentemente en la sabiduría de 
Dios, que tiene dispuso tiempos y estaciones, en cuanto a su propia gloria, así 
como a la prueba y beneficio real de la iglesia. 


La cosa prometida 


El objeto de la promesa dada es un “pacto”, ro . La LXX 
lo tpaSvxXE por $10:8N kn , "un testamento". Y eso es más apropiado en este 
lugar que "un pacto". Porque si tomamos el "pacto" en un sentido estricto y 
correcto, de hecho no tiene lugar entre Dios y hombre. Para un pacto, tomado 
estrictamente, debe proceder en términos iguales y una consideración 
proporcional de las cosas en ambos lados; pero el pacto de Dios se basa en la 
gracia, y consiste esencialmente en una promesa libre e inmerecida. Y 
por > tanto n”72, "Un pacto", nunca se habla entre Dios y el hombre, pero por 
parte de Dios consiste en una promesa libre, o un testamento. Y "un 
testamento", que es el significado propio de la palabra aquí usada por el 
apóstol, se adapta a este lugar, y nada más. Por, 

(1.) Tal pacto está destinado a ser ratificado y confirmado por la muerte de 
quien lo hace. Y esto es propiamente un testamento: porque este pacto fue 
confirmado por la muerte de Cristo, y tanto como fue la muerte del testador, 


y como fue acompañado con la sangre de un sacrificio; De lo cual debemos 
tratar luego en general, si Dios quiere. 


(2.) Es tal pacto, como en el que el pacto, el que lo hace, lega sus bienes a 
otros en el camino de un legado; porque esto lo hace Cristo en esto, como 
también debemos declarar después. Con ese fin, nuestro Salvador llama a este 
pacto "el nuevo testamento en su sangre". Esta es la palabra usada por el 
apóstol que significa correctamente; y es evidente que no pretende un pacto 
de manera absoluta y estricta. Con respecto a esto, el primer pacto se suele 
llamar el "antiguo testamento". Porque no pretendemos de esta manera que 
los libros de la Escritura, u oráculos de Dios comprometidos con la iglesia de 
los judíos, (que aún, como hemos observado, son una vez llamado "el 
Antiguo Testamento", 2 Corintios 3:14, pero el pacto que Dios hizo con la 
iglesia de Israel en el Sinaí, del cual hemos hablado en general. 


Y esto fue llamado un "testamento" por tres razones: 


[1.] Porque fue confirmado por la muerte; es decir, la muerte de los 
sacrificios que fueron sacrificados y ofrecidos en su solemne 
establecimiento. Así dice nuestro apóstol: "El primer testamento no fue 
dedicado sin sangre", Heb. 9:18. Pero hay más requisitos para esto; incluso 
un pacto propiamente dicho puede ser confirmado con sacrificios. Con ese 
fin, 


[2.] Dios hizo eso al respecto y concedió a la iglesia de Israel las cosas 
buenas de la tierra de Canaán, con los privilegios de su adoración. 


[3.] La razón principal de esta denominación, "el antiguo testamento", se 
toma de su ser típicamente indicativo de la muerte y el legado del gran 
testador, como hemos demostrado. 


Tres cosas concurrentes en el Nuevo Pacto 


Hemos tratado un poco antes acerca de la naturaleza del nuevo testamento, 
como se considera en distinción y oposición al antiguo. Aquí solo consideraré 
brevemente lo que concuerda con la constitución de la misma, como era 
entonces el futuro, cuando se dio esta promesa y como se prometió aquí. Y 
tres cosas concuerdan con esto: 


(1.) Una recapitulación, recolección y confirmación de todas las promesas de 
gracia que se le habían dado a la iglesia desde el principio, incluso todo lo 
que se pronunció por boca de los santos profetas que habían sido desde que 
comenzó el mundo, Lucas. 1:70. La primera promesa contenía en ella toda la 
esencia y la sustancia del pacto de gracia. Todos los que luego fueron dados a 
la iglesia, en varias ocasiones, no fueron más que explicaciones y 
confirmaciones de la misma. En todos ellos hubo una declaración completa 
de la sabiduría y el amor de Dios al enviar a su Hijo y de su gracia a la 
humanidad por ese medio. Y Dios los confirmó solemnemente con su 
juramento, a saber, que deberían cumplirse todos en el tiempo 
señalado. Aunque, por lo tanto, el pacto aquí prometido incluía el envío de 
Cristo para el cumplimiento de esas promesas, todos están reunidos en una 
sola cabeza al respecto. Es una constelación de todas las promesas de la 
gracia. 


(2.) Todas estas promesas debían reducirse a un pacto o testamento real de 
dos maneras: 


[1.] En eso, en cuanto al logro de la gracia que se pretendía principalmente en 
ellos, la recibieron en el envío de Cristo; y en cuanto a la confirmación y el 
establecimiento de ellos para la comunicación de gracia a la iglesia, lo 
recibieron en la muerte de Cristo, como un sacrificio de acuerdo o expiación. 


[2.] Se establecen como el gobierno y la ley de reconciliación y paz entre 
Dios y el hombre. Esto les da la naturaleza de un pacto; porque un pacto es la 
expresión solemne de los términos de paz entre varias partes, con la 
confirmación de ellos. 


(3.) Se reducen a tal forma de ley, como para convertirse en la única regla de 
las ordenanzas de adoración y servicio divino requerido de la iglesia. Ahora 
no se nos presenta, ni se nos exige, nada para estos fines, sino lo que 
pertenece inmediatamente a la administración de este pacto y la gracia de 
éste. Pero el lector debe consultar lo que se ha discutido en general para este 
propósito en el sexto verso. 


¿Por qué se llama un pacto? 


Y podemos ver desde este lugar lo que Dios aquí promete y predice, como lo 
que haría en los "días que venían". Porque aunque tenían la promesa antes, y 


virtualmente la gracia y la misericordia de los nuevos pacto, se puede 
preguntar: "¿Qué falta todavía, que debe prometerse solemnemente bajo el 
nombre de pacto?" Para la resolución completa de esta pregunta, debo, como 
antes, referir al lector a lo que se ha discutido ampliamente sobre los dos 
pactos, y la diferencia entre ellos, en el versículo 6. Aquí podemos mencionar 
brevemente algunas cosas, suficientes para la exposición de este lugar; como, 


(1.) Todas esas promesas que antes se habían dado a la iglesia desde el 
principio del mundo ahora se reducían a la forma de un pacto, o más bien de 
un testamento. El nombre de "un pacto" se aplica a veces a las promesas de 
gracia antes o debajo del Antiguo Testamento; pero 122 , la palabra usada en 
todos esos lugares, denota solo "una promesa gratuita y gratuita", Gen. 9: 
9; 17: 4. Pero no eran ninguno de ellos, ni todos juntos, reducidos a la forma 
de un testamento; Lo que no pudieron ser sino por la muerte del testador. Y 
los benditos privilegios y beneficios que se incluyeron en esto se han 
mostrado antes, y aún se debe insistir más en la exposición del capítulo 
noveno, si Dios lo permite. 


(2.) Había otro pacto superadenado a las promesas, que debía ser el gobierno 
inmediato de la obediencia y la adoración de la iglesia. Y de acuerdo con la 
observancia de este pacto superadenado, se estimaba que habían cumplido o 
roto el pacto con Dios. Este fue el antiguo pacto en el Sinaí, como se ha 
declarado. Con ese fin, las promesas no podían ser en forma de un pacto para 
el pueblo, en la medida en que no podían estar bajo el poder de dos pactos a 
la vez, y esos, como aparecía después, absolutamente inconsistentes. Porque 
esto es lo que nuestro apóstol prueba en este lugar, a saber, que cuando las 
promesas se hicieron realidad y se usó un pacto para la iglesia, ellas 
necesidades del antiguo pacto deben desaparecer, o ser anuladas. Solo que 
tenían su lugar y eficacia para transmitir los beneficios de la gracia de Dios 
en Cristo a los que creían; pero Dios aquí predice que les dará tal orden y 
eficacia en la administración de su gracia, ya que todos los frutos de ella 
serán legados por Jesucristo y entregados a la iglesia en el camino de un 
pacto solemne. 


(3.) A pesar de las promesas que habían recibido, sin embargo, todo el 
sistema de su adoración surgió y se relacionó con el pacto hecho en 
Sinaí. Pero ahora, Dios promete un nuevo estado de adoración espiritual, 


relacionado solo con las promesas de la gracia según se establece en la forma 
de un pacto. 


Octava observación práctica 


El nuevo pacto, al reunir en una sola la totalidad de las promesas de gracia 
dadas desde la fundación del mundo, se cumplió en la exposición real de 
Cristo y se confirmó en su muerte y mediante el sacrificio de su sangre, 
convirtiéndose así en el la única regla de las nuevas ordenanzas espirituales 
de adoración adecuadas para eso, fue el gran objeto de la fe de los santos del 
Antiguo Testamento, y es el gran fundamento de todas nuestras misericordias 
actuales. 


Las cosas contenidas en el nuevo pacto 


Todas estas cosas estaban contenidas en ese nuevo pacto, como tal, que Dios 
aquí promete hacer. Por, 


(1.) Había en él una recapitulación de todas las promesas de gracia. Dios no 
había hecho ninguna promesa, ninguna insinuación de su amor o gracia a la 
iglesia en general, ni a ningún creyente en particular, pero lo incorporó todo a 
este pacto, para que sean estimados, todos y cada uno de ellos, para ser dado 
y hablado a cada persona individual que tenga interés en este pacto. Por lo 
tanto, todas las promesas hechas a Abraham, Isaac y Jacob, y todos los demás 
patriarcas, y el juramento de Dios de acuerdo con el cual fueron confirmados, 
se nos hacen a todos, y nos pertenecen no menos que a nosotros. a aquellos a 
quienes fueron entregados por primera vez, si somos hechos partícipes de 
este pacto. De esto, el apóstol da un ejemplo en la promesa singular hecha a 
Josué, que aplica a los creyentes, Heb. 13: 5. 


(2.) La exposición real de Cristo en la carne pertenecía a esta promesa de 
hacer un nuevo pacto; Porque sin ella, no se podría haber hecho. Este fue el 
deseo de todos los fieles desde la fundación del mundo; esto anhelaban y 
oraron fervientemente por ellos continuamente. Y la perspectiva de ello era el 
único motivo de su alegría y consuelo. “Abraham vio su día y se regocijó”. 
Este fue el gran privilegio que Dios les concedió a los que caminaban 
rectamente ante él; un tal, dice él, "morará en lo alto: su lugar de defensa será 


la fortaleza de las rocas: se le dará pan; Sus aguas estarán seguras. Tus ojos 
verán al Rey en su belleza: contemplarán la tierra que está muy lejos ", 
Isa. 33:16, 17. Esa perspectiva que tenían por la fe del Rey de los santos en su 
belleza y gloria, aunque aún a gran distancia, Fue su alivio y su recompensa 
en su sincera obediencia. Y aquellos que no entienden la gloria de este 
privilegio del nuevo pacto, en la encarnación del Hijo de Dios, o su 
exposición en la carne, en la cual las profundidades de los consejos y la 
sabiduría de Dios, en el camino de la gracia, la misericordia. Y el amor, 
abierto a la iglesia, es ajeno a las cosas de Dios. 


(3.) Fue confirmado y ratificado por la muerte y el derramamiento de sangre 
de Cristo, y por lo tanto incluyó en ella toda la obra de su mediación. Esta es 
la primavera de la vida de la iglesia; y hasta que se abrió, la gran oscuridad 
estaba en la mente de los creyentes. Qué paz, qué seguridad, qué luz, qué 
alegría, dependen de esto, y de ello procede, ninguna lengua puede expresar. 


(4.) Todas las ordenanzas de adoración pertenecen a esto. Cuál es el beneficio 
de ellos, cuáles son las ventajas que los creyentes reciben por ellos, debemos 
declarar cuando consideremos la comparación que el apóstol hace entre ellos 
y las ordenanzas carnales de la ley, cap. 9. 

Aunque, por lo tanto, todas estas cosas estaban contenidas en el nuevo pacto, 
como aquí se prometió a Dios, es evidente cuán grande fue la preocupación 
de los santos bajo el Antiguo Testamento para que se presentara; y cuán 
grande es también lo nuestro, ahora que está establecido. 


El autor de este pacto 


El autor o creador de este pacto se expresa en las palabras, como también 
aquellos con quienes se hizo: 

(1.) El primero está incluido en la persona del verbo: "Lo haré", "Lo haré, 
dice el Señor". Es Dios mismo quien hace este pacto, y él lo toma sobre sí 
mismo para que lo haga. Él es el principal pacto del partido: "Haré un pacto". 
Dios ha hecho un pacto: "Él ha hecho conmigo un pacto eterno". Y varias 
cosas nos enseñan al respecto: 


[1.] La libertad de este pacto, sin respeto a ningún mérito, valor o 
3 


condignidad. en ellos con quienes está hecho. Lo que Dios hace, lo hace 


4 
libremente, " ex mera gratia et voluntate ". No había ninguna causa fuera de 


él por la cual él debería hacer este pacto, o lo que debería motivarlo a 
hacerlo. Y esto se nos enseña eminentemente en este lugar, donde él no 
expresa otra ocasión en la que hizo este pacto, sino los pecados de la gente al 
romper lo que antes hizo con ellos. Y se expresa con el propósito de declarar 
la gracia libre y soberana, la bondad, el amor y la misericordia, que por sí 
solos fueron los resortes absolutos de este pacto. 


[2.] La sabiduría de su artificio. La realización de cualquier convenio para ser 
bueno y útil, depende únicamente de la sabiduría y previsión de aquellos por 
quienes se hace. Por lo tanto, los hombres a menudo hacen convenios, que 
diseñan para su bien y ventaja, pero están tan ordenados, por falta de 
sabiduría y previsión, que se vuelven hacia su dolor y su ruina. Pero había 
una sabiduría infinita en la constitución de este pacto; por lo cual, de hecho, 
es, y será, infinitamente efectivo de todos sus fines benditos. Y ellos, que no 
están afectados por una santa admiración de la sabiduría divina en su 
invención, no están familiarizados con ella. Un hombre puede pasar 
cómodamente su vida en la contemplación de la misma, y sin embargo, estar 
lo suficientemente lejos de encontrar al Todopoderoso en ello a la 
perfección. Por lo tanto, es que es un misterio tan divino en todas sus 
partes, que la sabiduría de la carne no puede comprender. Tampoco, sin la 
debida consideración de la sabiduría infinita de Dios en su idoneidad, 


podemos tener alguna concepción verdadera o real sobre ella:Exa c exo cé 
5 Las 
ote Pg Emto1. mentes profanas y no santificadas no pueden comprender 


este efecto de la sabiduría divina. 


[3.] Fue solo Dios quien pudo preparar y proporcionar una garantía para este 
pacto. Teniendo en cuenta la necesidad de seguridad en este pacto, al no ver 
pacto entre Dios y el hombre podría ser firme y estable sin él, por nuestra 
debilidad y mutabilidad; y considerando de qué naturaleza debe ser esta 
garantía, incluso Dios y el hombre en una persona; es evidente que Dios 
mismo debe hacer este pacto. Y La provisión de esta garantía contiene en sí 
la gloriosa manifestación de todas las excelencias divinas, más allá de 
cualquier acto u obra de Dios. 


[4.] En este pacto hay una ley soberana de adoración divina, en la cual la 
iglesia es consumada, o llevada al estado más perfecto de lo que en este 


mundo es capaz, y está establecida para siempre. Esta ley podría ser dada por 
Dios solo. 


[S.] A este pacto se le atribuye tal eficacia de la gracia, ya que nada que no 
sea el poder todopoderoso puede hacer y cumplir. La gracia aquí mencionada 
en sus promesas, nos dirige inmediatamente a su autor. Porque, ¿quién más, 
sino Dios, puede escribir la ley divina en nuestros corazones y perdonar todos 
nuestros pecados? La santificación o renovación de nuestras naturalezas, y la 
justificación de nuestras personas, siendo prometidas en esto, al ver que se les 
exige un poder y una gracia infinitos, él solo debe hacer este pacto con el que 
mora todo el poder y la gracia. “Dios ha hablado una vez; dos veces he oído 
esto; Ese poder pertenece a Dios. También a ti, oh Señor, pertenece la 
misericordia ", Ps. 62:11, 12. 


[6.] La recompensa prometida en este pacto es Dios mismo: "Yo soy tu 
recompensa". ¿Y quién sino Dios puede ordenarse a sí mismo como nuestra 
recompensa? 


Novena observación práctica 


Toda la eficacia y la gloria del nuevo pacto surgen originalmente del autor y 
la causa suprema, que es Dios mismo, y se resuelven en él. Y podríamos 
considerar, alentar nuestra fe y fortalecer nuestro consuelo, 


[1.] Su infinita condescendencia, para hacer y entrar en pacto con el hombre 
pobre, perdido, caído y pecador. Esto no puede concebir completamente 
ningún corazón, ninguna lengua puede expresar; solo vivimos con la 
esperanza de tener una perspectiva más clara de esto, y de tener una santa 
admiración por la eternidad. 


[2.] Su sabiduría, bondad y gracia, en la naturaleza de ese pacto que ha 
condenado a hacer y entrar. El primer pacto que hizo con nosotros en Adán, 
el cual rompimos, fue en sí mismo bueno, santo, justo y justo; Debe ser así, 
porque también fue hecho por él. Pero no se hizo ninguna provisión en 
absoluto para preservarnos de esa desobediencia y transgresión lamentables 
que la harían vacía, y frustrar todos los fines santos y bendecidos de la 
misma. Tampoco Dios tuvo la obligación de preservarnos, habiéndonos 
proporcionado una habilidad suficiente para nuestra propia conservación, de 
modo que no pudimos caer de ninguna manera sino por una apostasía 


voluntaria de parte de él. Pero este pacto es de esa naturaleza, ya que la gracia 
administrada enpreservará efectivamente a todos los pactantes hasta el final, 
y les asegurará todos los beneficios de ello. Por, 


[3.] Su poder y fidelidad están comprometidos con el cumplimiento de todas 
las promesas de la misma. Y estas promesas contienen todo lo que es 
espiritual y eternamente bueno o deseable para nosotros. “OL ORD , nuestro 
Señor, ¡qué excelente es tu nombre en toda la tierra!” ¡Qué glorioso eres en 
los caminos de tu gracia hacia las pobres criaturas pecaminosas que se 
destruyeron a sí mismos! Y, 


[4.] El no ha hecho ningún bien creado, sino a sí mismo solo para ser nuestra 
recompensa. 


Las personas con quienes se hace este pacto 


Las personas con quienes se hace este pacto también se expresan: “La casa de 
Israel y la casa de Judá”. Mucho antes de hacer esta promesa, las personas se 
dividieron en dos partes. El uno de ellos, en forma de distinción del otro, 
retuvo el nombre de Israel. Estas fueron las diez tribus, que cayeron de la 
casa de David, bajo la conducta de Efraín; por lo cual, a menudo, también 
están en los Profetas llamados por ese nombre. El otro, formado por la tribu 
propiamente dicha, con la de Benjamín y la mayor parte de Levi, tomó el 
nombre de Judá; y con ellos la promesa y la iglesia permanecieron de una 
manera peculiar. Pero a pesar de que todos ellos originalmente surgieron de 
Abraham, que recibió la promesa y la señal de la circuncisión para todos 
ellos, y como todos fueron igualmente en su antepasado en el vínculo del 
antiguo pacto, aquí se mencionan claramente, para que ninguno de los 
descendientes de Abraham pueda ser excluido de la oferta de este pacto. Para 
toda la simiente de Abraham según la carne era que los términos y la gracia 
de este pacto se ofrecían primero. Así que Pedro les dice, en su primer 
sermón, que "la promesa era para ellos y sus hijos" que estaban presentes, es 
decir, la casa de Judá; y "a todos los que estaban lejos", es decir, la casa de 
Israel en sus dispersiones, Hechos 2:39. Así que nuevamente expresa el orden 
de la dispensación de este pacto con respecto a la promesa hecha a Abraham, 
Hechos 3:25, 26, "Ustedes son los hijos de los profetas, y del pacto que Dios 
hizo con nuestros padres, diciendo a Abrahán, Y en tu simiente serán 


benditas todas las familias de la tierra. Primero para usted, Dios, que levantó 
a su Hijo Jesús, lo envió a bendecirlo ", es decir, en la predicación del 
evangelio. Así que nuestro apóstol, en su sermón para ellos, afirmó que "era 
necesario que la palabra se les hablara primero", Hechos 13:46. Y esto fue 
todo el privilegio que eraahora les queda a ellos; porque la pared divisoria 
estaba ahora derribada, y todos los obstáculos contra los gentiles fueron 
eliminados. Con ese fin, esta casa de Israel y la casa de Judá se pueden 
considerar de dos maneras: [1] Como esa gente que fue toda la posteridad de 
Abraham. [2.] Como eran típicos, y simbólicamente espirituales de toda la 
iglesia de Dios. Solo por este hecho es que las promesas de gracia en el 
Antiguo Testamento se otorgan a la iglesia con estos nombres, porque eran 
tipos de ellos que deberían ser participantes reales y efectivos. 

[1.] En el primer sentido, Dios hizo este pacto con ellos, y esto por varias 
razones: 


ler. Debido a que él, por medio de quien solo se estableció y se hizo efectivo, 
surgió entre ellos de la simiente de Abraham, como el apóstol Pedro 
claramente declara, Hechos 3:25. 


2dly Porque todas las cosas que pertenecían a su ratificación debían ser 
tramitadas entre ellos. 


3dly. Porque, en la dispensación externa de la misma, los términos y la gracia 
de la misma fueron los primeros en el consejo de Dios para ser entregados a 
ellos. 


Cuarto Porque por ellos, por el ministerio de los hombres de su posteridad, su 
dispensación debía ser llevada a todas las naciones, como serían bendecidos 
en la semilla de Abraham; que fue hecho por los apóstoles y otros discípulos 
de nuestro Señor Jesucristo. Así salió la ley del Redentor de Sion. Por este 
medio, "el pacto se confirmó con muchos" de ellos "durante una semana", 
antes del llamamiento de los gentiles, Dan. 9:27. Y debido a que estas cosas 
pertenecían a todos por igual, se hace mención distintiva de "la casa de Israel 
y la casa de Judá". Porque la casa de Judá estaba, en el momento de la 
entrega de esta promesa, en posesión exclusiva de todos los privilegios del 
antiguo pacto; Israel se había cortado, por su rebelión de la casa de 
David; siendo expulsados también, por sus pecados, entre los paganos. Pero 
dios 


[2.] En el segundo sentido, toda la iglesia de los creyentes elegidos está 
destinada a estas denominaciones, y está tipificada por ellas. Estos son ellos 
solos, siendo uno de dos, a saber, judíos y gentiles, con quienes el pacto está 
realmente hecho y establecido, y a quienes se les comunica realmente la 
gracia. Para todos aquellos con quienes se hace este convenio, como 
realmente tienen la ley de Dios escrita en sucorazones, y sus pecados 
perdonados, de acuerdo con su promesa, ya que las personas de antaño fueron 
traídas a la tierra de Canaán en virtud del pacto hecho con Abraham. Estos 
son el verdadero Israel y Judá, que prevalecen con Dios y confiesan su 
nombre. 


Décima observación práctica 


El pacto de gracia en Cristo se hace solo con el Israel de Dios, la iglesia de 
los elegidos. Porque al hacer este pacto con cualquiera, la comunicación 
efectiva de la gracia del mismo está destinada principalmente a 
ellos. Tampoco se puede decir que el pacto se haga absolutamente con nadie, 
excepto con aquellos cuyos pecados son perdonados en virtud de él, y en 
cuyos corazones está escrita la ley de Dios; Cuales son las promesas expresas 
de ello. Y fue con respecto a los de este tipo entre esa gente que se prometió 
que el pacto se haría con ellos. Ver rom. 9: 27-33; 11: 7. Pero con respecto a 
la dispensación externa del pacto, se extiende más allá de la comunicación 
efectiva de la gracia de la misma. Y con respecto a eso, estaba el privilegio de 
la simiente carnal de Abraham. 


Undécima observación práctica 


Los primeros y más avanzados en cuanto a los privilegios externos, a menudo 
son los últimos y menos favorecidos por la gracia y la misericordia de 
ellos. Así fue con estas dos casas de Israel y Judá. Tenían el privilegio y la 
preeminencia, sobre todas las naciones del mundo, en cuanto a la primera 
oferta, y todos los beneficios de la dispensación externa del pacto; sin 
embargo, “aunque el número de ellos era como la arena del mar, solo se salvó 
un remanente”. Ellos vinieron detrás de las naciones del mundo en cuanto a 
su gracia; y esto por motivo de su incredulidad, y el abuso de los privilegios 


que se les otorga. Por lo tanto, aquellos que ahora disfrutan de los privilegios 
más grandes no sean de mentalidad sino de miedo. 


La manera de hacer el nuevo pacto 


La manera de hacer que este pacto se expresa por gvVTEAE GN “ perficiam ”, 
“ consummabo ”, “Voy a perfeccionar” o “consumado.” En el hebreo sólo 
es m3 1“ pangam ”, “ feriam ” "Lo haré", pero el apóstol lo traduce con esta 
palabra, para denotar que este pacto se perfeccionó y consumó al mismo 
tiempo, con la exclusión de todas las adiciones yalteraciones. La perfección y 
el establecimiento inalterable son las propiedades de este pacto: "Un pacto 


eterno, ordenado en todas las cosas, y seguro". 


Su carácter distintivo 


En cuanto a su carácter distintivo, se le llama "un nuevo pacto". Así es con 
respecto al antiguo pacto hecho en el Sinaí. Con ese fin, según este pacto, 
como se considera aquí, no se comprende la promesa de gracia dada a Adán 
absolutamente; ni eso a Abraham, que contenía la sustancia y la materia de la 
misma, la gracia exhibida en ella, pero no su forma completa como un 
pacto. Porque si solo fuera la promesa, no podría llamarse "un nuevo pacto" 
con respecto a lo que se hizo en el Sinaí; porque así fue antes de los dos mil 
quinientos años, y en la persona de Abraham cuatrocientos años como 
mínimo. Pero debe considerarse como se describió anteriormente, en el 
establecimiento de esto, y su ley de adoración espiritual. Y así fue llamado 
"nuevo" en el tiempo después de eso en Sinai ochocientos años. Aunque 
puede llamarse "un nuevo pacto" en otros aspectos también. Como, primero, 
por su eminencia; así se dice de una obra eminente de Dios: "He aquí, trabajo 
una cosa nueva en la tierra" y su duración y continuidad, como lo que nunca 
envejecerá, se denota por ese medio. 


Capitulo cuatro 


Exposición del verso 9 


La novedad del nuevo pacto 


No conforme a ese pacto que hice con sus padres, el día en que 
los tomé de la mano para sacarlos de la tierra de Egipto; porque 


no continuaron en mi pacto, y yo no los miré, dice el Señor. 


"Í » el apóstol en este lugar rinde por emoi noa , y solo en este lugar; la 
razón de la cual veremos más tarde. m21m,1 1197 Mam Y y " que mi 
convenio rompió “, “anulado”, *disipado;”el apóstol hace arvto1' ovxk eve 
Hewvoav ÉN $108 kn, pov ,“y ellos no permanecieron en mi pacto.”por no 
cumplir fiel en pacto es para romperlo 2 2 9 Y 2 "DIN "y yo era un esposo 
para ellos", o más bien, "un señor sobre ellos;" en el apóstol, xayo' nue 
Anoa aut v,"y yo no los consideraron ”. Sobre qué motivo y por qué se 


hace la aparente alteración, indagaremos en la exposición. 


Ov kata tn v Ó1a8h knv, " non secundum testamentum ", " secundum illud 
testamentum ", y por lo tanto el siríaco, Np"F"7 "17 'N N?, "no está de acuerdo 
con ese testamento;" otros, " foedus ," E " illud foedus ". De las diferentes 
traducciones de esta palabra por un" testamento "y un" pacto ", hemos 
hablado antes. 


Hv ero1 noa. Syr.,n277 , "que di", " quod feci ", "que hice". ToU c Tatpd 
O1V , POr OV V TO € TOATPAÁ Texado , "con los padres" para eso se requiere 
estar unido al verbo gro noa . Y, por lo tanto, el siríaco, al omitir la 
preposición, convierte el verbo en "dado", "dado a los padres", que es 
correctamente amas x, " cum patribus eorum ". 


Ovx evé uervav . Vulg., " No permanente”; "Otros," intérprete " . Entonces, 
no" 


el siríaco, 1” p Nx? ," no se quedaron "," continuaron no "." Maneo "se usa 
para expresar estabilidad en promesas y convenios:" Af tu dictis, Albane, 


maneres ,"Virg. En. vit. 643; y " Tu modo promissis maneas ", ¿En. 11. 160. 
Así es el " permaneo in officio, in armis, in amicitia ",Para continuar firme 
hasta el final. Con ese fin, también está representado por " persisto "  Euupg 
vo es utilizado por Tucídides:' Euug veiwv tai” c Ó100N xkantc , "para 
permanecer firme y constante en los convenios". Y gmuevñ s is he quién es 


"firme", "estable", "constante" en las promesas y compromisos. 


Kayo' nue Anoa , " ego neglexi ", " despexi " , " neglectui habui ". 

Syr., 7"02_, "Lo despreciaba", "Lo descuidé", "Los pexnax ". Apele o , is 

" cure non habeo *“.* negligo ”,* contemno ;'una palabra que denota una 
») 


expulsión de atención con desprecio. 


Las razones para un pacto diferente 


Las mayores y máximas misericordias que Dios siempre tuvo la intención de 
comunicar a la iglesia, y bendecirla, estaban incluidas en el nuevo 
pacto. Tampoco la eficacia de la mediación de Cristo se extiende más allá del 
borde y la brújula; porque él es sólo el mediador y la garantía de este 
pacto. Pero ahora Dios antes había hecho un pacto con su pueblo. Un pacto 
bueno y santo era; tal como se reunió para que Dios lo recetara, y para que 
afortunadamente lo aceptaran. Sin embargo, a pesar de todos los privilegios y 
ventajas de la misma, demostró no ser tan efectivo, pero que multitudes de 
ellos con quienes Dios hizo ese pacto estaban tan lejos de obtener la 
bendición de la gracia y la gloria por ese medio, ya que se hicieron cortos, y 
fueron privados de los beneficios temporales que se incluyeron al 
respecto. Para ello, como dios, en esta promesa de hacer un "nuevo pacto" 
con ellos, al ver que habían perdido y perdido la ventaja del primero, sin 
embargo, si debería ser del mismo tipo con eso, también podría resultar 
ineficaz. Así que Dios debe dar, y la iglesia debe recibir, un pacto tras otro, y 
sin embargo, nunca se pueden obtener los fines de ellos. 


Para evitar esta objeción, y el temor que de ella puede surgir, Dios, que no 
solo provee para la seguridad de su iglesia, sino también para su comodidad y 
seguridad, les declara de antemano que no será del mismo tipo que los demás. 
anterior, ni susceptible de estar tan frustrado, en cuanto a los fines de la 
misma, como lo fue. 


Y hay algunas cosas notables en esto: 


1. Que el prefacio a la promesa de este nuevo pacto es una culpa que se le 
imputa a la gente, "encontrarle una falta", culparlos, acusarlos de pecado 
contra el pacto que él hizo con ellos. 


2. Que, sin embargo, esto no era todo el motivo y la razón para hacer este 
nuevo pacto. No fue así, digo, que la gente no fuera firme en esto y en los 
términos de la misma. Porque de haber sido así, ya no habría sido necesario 
restablecerlos en buenas condiciones, sino solo que Dios debería perdonar sus 
pecados anteriores, renovarles el mismo pacto y darles otra aventura o prueba 
por ese motivo. . Pero en la medida en que no lo haría más, pero haría otro 
pacto de otra naturaleza con ellos, es evidente que había un defecto en el 
pacto mismo, no fue capaz de comunicar esas cosas buenas con las que Dios 
diseñó bendecir el Iglesia. 


3. Estas dos cosas son la única razón por la que Dios da la razón por la que 
hará este nuevo pacto, es decir, los pecados de la gente y la insuficiencia del 
primer pacto para llevar a la iglesia a ese estado bendito que él les diseñó; se 
manifiesta que todos sus tratos con ellos por su bien espiritual y eterno son de 
mera gracia soberana, y como tal, no tiene ningún motivo para hacerlo sino 
en y desde sí mismo solo. Hay varias cosas contenidas en estas palabras. 


Un antiguo pacto 


Primero, una indicación de que Dios había hecho un antiguo pacto con su 
pueblo: Tn v S1a8N knv nv ero noa . Hay en estos versos una repetición 
tres veces de hacer un pacto; y en cada lugar del hebreo se usan las mismas 
palabras, naa m3 . Pero el apóstol cambia el verbo en cada lugar. Primero, 
lo expresa por ovvteA£ 00 , verso 8; y en el último lugar por 9108N coa: , 
que es el más apropiado, verso 10, (Le' var y O1ati0E var Ó10.8N kn v son 
habituales en otros autores). Aquí usa ero1 noa, en referencia a ese pacto 
que el pueblo rompió y que Dios anuló. Y puede ser que lo hizo, para 
distinguir su pacto alterable de lo que debía ser inalterable, y se confirmó con 
mayor solemnidad. Dios hizo este pacto como otros de sus obras externas, 
que resolvió alterar, cambiar o abolir, en el tiempo señalado. Era una obra 
cuyos efectos podían ser sacudidos, y luego eliminados; entonces él habla, 
heb. 12:27. El cambio de las cosas que se sacuden es 0 TeTo1ue vv, "a 


partir de las cosas que se hacen"hecho para una temporada; hecho de modo 
que permanezca y permanezca solo por un tiempo determinado: tales eran 
todas las cosas de este pacto, y tal era el pacto mismo. No tenía " criterios 
ceternitatis " en ella, ni evidencias de una duración eterna. Nada lo tiene sino 
lo que está fundado en la sangre de Cristo. Él es 7 p=2x , "el Padre eterno", o 
el autor y la causa inmediatos de todo lo que es o será eterno en la 
iglesia. Que los hombres trabajen y discutan sobre otras cosas mientras les 
plazca; Todos están agitados, y deben ser removidos. 


Primera observación práctica 


La gracia y la gloria del nuevo pacto están muy dispuestas y se manifiestan al 
compararlo con el antiguo. Esto es hecho aquí por Dios, con el propósito de 
ilustrarlo. Y se usa grandemente en esta epístola; En parte, prevalecer con 
nosotros para aceptar los términos de la misma y cumplir fielmente a ese 
respecto; y en parte para declarar cuán grande es su pecado, y qué dolorosa 
será la destrucción de aquellos ¡por quienes es descuidado O 
despreciado. Como estas cosas se insisten en otros lugares, también son el 
tema del discurso del apóstol, cap. 12 desde el verso 15 hasta el final. 


Segunda observación práctica 


Todas las obras de Dios son igualmente buenas y santas en sí mismas; pero 
en cuanto al uso y la ventaja de la iglesia, se complace en hacer que algunos 
de ellos comuniquen más gracia que otros. Incluso este pacto, que el nuevo 
no debía ser, era bueno y santo en sí mismo; aquellos con quienes se hizo no 
tenían motivos para quejarse. Aunque Dios había ordenado que por otro 
convenio él comunicaría la plenitud de su gracia y amor a la iglesia. Y si todo 
lo que Dios hace se mejora en su tiempo, y para sus fines propios, tendremos 
beneficio y ventaja, aunque tiene otras formas de hacernos más bien, cuyas 
estaciones se ha reservado para sí mismo. Pero este es un acto de mera 
bondad y gracia soberana, que aunque cualquiera haya descuidado o abusado 
de las misericordias y bondades que ha recibido, En lugar de rechazarlos por 
ese motivo, Dios toma este otro curso de darles misericordias que no serán 
abusadas. Esto lo hizo mediante la introducción del nuevo pacto en la 


habitación del antiguo; Y esto lo hace todos los días. Así que Isa. 57: 16- 
18. Vivimos en días en los que varones varones.esforzarse por oscurecer la 
gracia de Dios y hacerla sin gloria ante los ojos de los hombres; pero siempre 
será "admirado en los que creen". 


Tercera observación práctica 


Aunque Dios hace una alteración en cualquiera de sus obras, ordenanzas de 
adoración o instituciones, nunca cambia su intención ni el propósito de su 
voluntad. En todos los cambios externos no hay con él "ni variabilidad ni 
sombra de viraje". "Conocido por él son todas sus obras desde la fundación 
del mundo", y cualquier cambio que parezca haber en ellas, todo se logra en 
cumplimiento de el inmutable propósito de su voluntad concerniente a todos 
ellos. Argumentó que no era el menor cambio o la sombra de volverse en 
Dios que él designó el antiguo pacto por un tiempo, y por algunos fines 
determinados, y luego lo eliminó, haciendo otro que debería sobresalir tanto 
en gracia como en eficacia. 


Los Beneficiarios del Antiguo Pacto 


En segundo lugar, se declara con quién se hizo este antiguo pacto: TATPA 
g1v AUTO” v , "con sus padres". Algunas copias en latín dicen " cura 
patribus vestris " , "con tus padres", pero habiendo hablado antes de "la La 
casa de Israel y la casa de Judá ", en tercera persona, continúa hablando en la 


misma. Lo mismo 377 en el profeta, nn 22x , "sus padres". 


"Sus padres", sus progenitores, fueron aquellos de los que esta gente siempre 
se jactó. En su mayor parte, lo confieso, se elevaron más en su reclamo de 
ellos que los que aquí se destinan principalmente, a saber, a Abraham, Isaac, 
Jacob y los doce patriarcas. Pero en general sus padres fueron de los que se 
jactaron; y no deseaban más, sino solo lo que les descendiera en el derecho de 
estos padres. Y a estos Dios los envía aquí y que por dos extremos: 

(1.) Para hacerles saber que él tuvo más gracia y misericordia para 
comunicarse con la iglesia que nunca, de quienes sus padres fueron hechos 
partícipes. Así que los quitaba de jactarse de ellos, o confiar en ellos. 


(2.) Para advertirles que presten atención a cómo se comportaron bajo la 
ternura de esta nueva y mayor misericordia. Porque los padres aquí 
destinados fueron aquellos con quienes Dios hizo el pacto en el Sinaí; pero se 
sabe, y el apóstol ha declarado en general en la terceraCapítulo de esta 
epístola, cómo rompieron y rechazaron este pacto de Dios, a través de su 
incredulidad y desobediencia, pereciendo en el desierto. Estos fueron los 
padres del pueblo con quienes se hizo el primer pacto; y así perecieron en su 
incredulidad. Una gran advertencia fue para aquellos que deberían vivir 
cuando Dios entrara en el nuevo pacto con su iglesia, para que no perezcan 
después del mismo ejemplo. Pero, sin embargo, no fue efectivo para 
ellos; porque la mayor parte de ellos rechazaron este nuevo pacto, como 
hicieron sus padres al antiguo, y perecieron en la indignación de Dios. 


Cuarta observación práctica 


La disposición de las misericordias y los privilegios, en cuanto a tiempos, 
personas, estaciones, está totalmente en la mano y el poder de Dios. Algunos 
concedió a los padres, otros a su posteridad, y no lo mismo a ambos. Nuestra 
sabiduría es mejorar lo que disfrutamos, no repeler lo que Dios ha hecho por 
los demás o lo que haremos por los que vendrán después de 
nosotros. Nuestras misericordias actuales son suficientes para nosotros, sl 
sabemos cómo usarlas. El que no carece de un corazón creyente no le faltará 
nada más. 


¿Quiénes eran esos “padres”? 


Quienes fueron aquellos padres con quienes Dios hizo este pacto, es más 
evidente a partir del tiempo, la estación y las circunstancias de su realización: 


(1.) Para el momento de esto, se hizo ev nug pa, es decir, exeó vn , "En ese 
día". Que un "día" se tome en las Escrituras por un tiempo y una temporada 
especiales en los cuales se debe realizar cualquier trabajo o deber, es obvio 
para todos. El lector puede ver lo que hemos hablado acerca de un día así en 
el tercer capítulo. Y el tiempo aquí previsto a menudo se llama el día de ello: 
Ezequiel. 20: 6, "En el día en que les levanté la mano para sacarlos de la 
tierra de Egipto", en ese momento o temporada. Un cierto tiempo, 


determinado, limitado, adecuado para cualquier trabajo, ocasión o deber, se 
denomina "día". Y responde a la descripción de la hora de hacer el nuevo 
pacto dado en el versículo anterior, "He aquí , se acercan los días ”, se acerca 
el momento o la temporada. También se usa de manera eminente; un día, o 
una señal eminente de temporada: mal. 3: 2, “¿Quién puede soportar el día de 
su venida?” La ilustre gloria y el poder que aparecerá y se ejercerá en su 
venida. "En el día" es, en esa gran estación eminente, tan famosa en todas sus 
generaciones. 


(2.) Este día o temporada se describe a partir del trabajo de la 
misma: emibalope vov HOv TÍ CG XELPO q AVTO. v, PB, "que sostengo 
firmemente". Y eymihdapLa vo , es "agarrar con un diseño de ayudar o 
entregar; y varias cosas se mencionan, así como la forma y la manera de la 
liberación de esa gente en ese momento: 


[1.] La condición lamentable e indefensa en la que se encontraban en 
Egipto. Tan lejos estaban de poder liberarse de su cautiverio y esclavitud, 
que, como los niños, no podían ponerse de pie o irse, a menos que Dios los 
tomara y los guiara de la mano. Así que habla, Hos. 11: 3, “Les enseñé a 1r, 
tomándolos por sus brazos”. Y ciertamente, nunca fueron niños débiles y 
obstinados, tan incómodos de pararse e irse, ya que esa gente debía cumplir 
con Dios en la obra de su liberación. . A veces se negaban a ponerse de pie, o 
hacer una prueba de ello; a veces se arrojan después de haber sido puestos en 
pie; y, a veces, con todas sus fuerzas, retrocedía en cuanto a lo que Dios les 
había dirigido. El que puede leer la historia de su liberación con cualquier 
entendimiento, discernirá fácilmente qué dolores tuvo Dios con esa gente 
para enseñarles a ir cuando así los tomó de la mano. Por lo tanto, no es nada 
nuevo que la iglesia de Dios esté en una condición de sí misma que no pueda 
ponerse de pie ni 1r. Pero sin embargo, si Dios los toma de la mano por su 
ayuda, la liberación se producirá. 


[2.] Expresa la infinita condescendencia de Dios hacia este pueblo en la 
condición de que él se incline para tomarlo de la mano. En la mayoría de los 
otros lugares, el trabajo que luego realizó se atribuye al levantamiento o 
estiramiento de su mano, Ezek. 20: 6. Véase la descripción de la misma, 
Deut. 4:34; 26: 8. Fue hacia sus enemigos una obra de gran poder, de la 
elevación de su mano; pero hacia ellos fue una obra de infinita 
condescendencia y paciencia, una reverencia para tomarlos de la mano. Y 


esta fue la obra más grande de Dios. Porque así eran la perversidad y la 
incredulidad, así como las provocaciones y tentaciones de ese pueblo, que si 
Dios no los hubiera sujetado de la mano, con infinita gracia, paciencia, 
tolerancia y condescendencia, inevitablemente se habrían arruinado a sí 
mismos. Y sabemos en cuántos casos se esforzaron perversamente y 
obstinadamente para arrebatarse de la mano de Dios y arrojarse a la 
destrucción total. Con ese fin, esta palabra, "Cuando los tomé de la mano", 
para el fin mencionado, comprende toda la gracia, la misericordia y la 
paciencia que Dios ejercitó hacia esa gente, mientras él ejercía su liberación 
levantando su mano entre y contra sus adversarios. 


Y, de hecho, ningún corazón puede concebir o la lengua puede expresar esa 
condescendencia y paciencia infinitas que Dios ejerce hacia cada uno de 
nosotros, mientras nos toma de la mano para guiarnos a descansar con 
él. Nuestros propios corazones, en cierta medida, saben con qué contrariedad 
y perversidad, con lo que se desvían de él y se retiran de su santa conducta, 
ejercitamos y estamos listos para cansar su paciencia continuamente; sin 
embargo, no tengan misericordia y gracia, suelten lo que han recibido de 
nosotros. Oh, para que nuestras almas puedan vivir en una constante 
admiración de esa gracia divina y paciencia en la que viven; ¡que el recuerdo 
de los tiempos y las estaciones en las cuales, si Dios no hubiera fortalecido su 
mano sobre nosotros, nos hubiéramos destruido totalmente, podría aumentar 
esa admiración diariamente, y animarla con obediencia agradecida! 


[3.] El poder de este trabajo previsto también se incluye en este; No 
directamente, sino por consecuencia. Porque, como se dijo, cuando Dios los 
tomó de la mano por su gracia y paciencia, levantó la mano de su poder, por 
las obras poderosas que hizo entre sus adversarios. Lo que hizo en Egipto, en 
el Mar Rojo, en el desierto, está todo incluido en esto. Estas cosas hicieron 
que el día mencionado fuera eminente y glorioso. Fue un gran día en el que 
Dios magnificó su nombre y poder a la vista del mundo entero. 


[4.] Todas estas cosas fueron respetadas y emitidas en esa liberación real que 
Dios realizó para ese pueblo. Y esta fue la mayor misericordia de la que 
alguna vez se hizo o se pudo hacer participar a esa gente, en esa condición en 
la que estaban bajo el Antiguo Testamento. En lo que respecta a la parte 
exterior de la misma, considere de qué fueron liberados y en qué se los llevó, 
y evidentemente parecerá ser una misericordia externa tan grande como la 


naturaleza humana es capaz de hacer. Pero además, era gloriosamente típico, 
y representaba su propia y la liberación espiritual de toda la iglesia del 
pecado y el infierno, de nuestra esclavitud a Satanás, y la traducción gloriosa 
a la libertad de los hijos de Dios. Y, por lo tanto, Dios grabó su memorial en 
las tablas de piedra, “Yo soy el Señor.tu Dios, que te sacó de la tierra de 
Egipto, de la casa de la esclavitud ”. Por lo que se tipificó y significó por ese 
medio es el motivo principal de la obediencia a través de todas las 
generaciones. No es una obediencia moral aceptable para Dios que no 
proceda de un sentido de liberación espiritual. 


Y estas cosas se mencionan aquí en esta promesa de otorgar un nuevo pacto, 
en parte para recordar a la gente las misericordias contra las que habían 
pecado, y en parte para recordarles que no hay concurrencia externa. Las 
misericordias y los privilegios pueden asegurar nuestra relación de pacto con 
Dios, sin la misericordia especial que se administra en el nuevo pacto, de la 
cual Jesucristo es el mediador y la garantía. 


Así, grande en todas las cuentas, el día fue, y su gloria, en que Dios hizo el 
antiguo pacto con el pueblo de Israel; sin embargo, no tenía gloria en 
comparación con lo que sobresale. La luz del sol de gloria estaba en este día 
"siete veces, como la luz de siete días", Isa. 30:26. Una perfección de luz y 
gloria debía acompañar ese día, y toda la gloria de la obra de Dios y su 
reposo a ese respecto, la luz de siete días, debía ser emitida en ella. 


De las cosas que hemos observado, es completamente evidente lo que fue el 
"pacto" que Dios hizo, y quiénes fueron "los padres" con quienes se hizo. El 
pacto previsto no es otro que el hecho en Sinaí, en el tercer mes después de la 
salida del pueblo de Egipto, Exod. 19: 1; cuál pacto, en la naturaleza, uso y 
fin de él, hemos descrito anteriormente. Y los padres eran los de esa 
generación, los que salieron de Egipto, y solemnemente en sus propias 
personas, ellos y sus hijos, entraron en el pacto, y se hicieron cargo de ellos 
para hacer todo lo que se requería al respecto; sobre lo que fueron rociados 
con la sangre de ella, Exod. 24: 3-8, Deut. 5:27. Es cierto, toda la posteridad 
de las personas a quienes se les dio la promesa ahora estaban vinculadas y 
obligadas por ese pacto, no menos que aquellos que lo recibieron por primera 
vez; pero solo se pretenden en este lugar que, en realidad, en sus propias 
personas entraron en pacto con Dios. La consideración que dará luz a lo que 
se afirma es que "rompieron su pacto" o "no continuaron en él”. 


Con la intención de hacer una comparación entre los dos pactos, esta es la 
primera parte general de su fundamento con respecto a los antiguos. 


La ruptura del antiguo pacto 


La segunda parte de esto es en el caso de hacer este pacto; y esto se expresa 
tanto por parte del hombre como de Dios, y en lo que las personas hicieron 
con Dios, y cómo lo llevó hacia ellos por esa razón. 


Primero, el evento por parte de la gente es en estas palabras, "Porque no 
continuaron en mi alianza", "Oti adtor OVK EVE pervav ev tm 010.08N kn 
pov . 


2.UN , "que" en el original se expresa con o"ti , que se traduce como 
"porque"; o'ti , ya que a veces es un pariente, a veces correlativo, "cuál" o 
"porque". Si seguimos nuestra traducción, "porque", parecepara dar una razón 
por la cual Dios hizo un pacto con ellos no como el primero; Es decir, porque 
no continuaron en el primero, o lo rompieron. Pero esta verdad no fue la 
razón de ello. La razón, digo, por la cual Dios hizo este nuevo pacto no de 
acuerdo con el primero, no fue porque no residen en el primero. Esto no 
puede ser ninguna razón de ello, ni ningún motivo para ello. Por lo tanto, solo 
se menciona para ilustrar la gracia de Dios, que haría este nuevo pacto a pesar 
del pecado de los que rompieron el primero; como también la excelencia del 
propio pacto, de acuerdo con el cual aquellos que son tomados en él serán 
preservados de romperlo, por la gracia que sí administra. Con ese fin, 
preferiría emitir o”ti aquí por "cual", como lo hacemos >, vWxen el profeta, 
"que es mi pacto" o "para", "porque no se quedan en casa". Y si lo hacemos 
"porque", no respeta que Dios haga un nuevo pacto, sino que lo rechace por 
romper el antiguo. 

Lo que se les impone es que "no continuaron", que "no residen" en el pacto 
hecho con ellos. Este Dios llama a su pacto, "Ellos continuaron no en mi 
pacto"; porque él fue el autor de la misma, el único que los 2303 y a7a0 sus 
términos y promesas, an, ellos "rompieron", ellos rescindieron, eliminaron, 
hicieron es nulo La palabra hebrea expresa la cuestión de hecho, lo que 
hicieron; “rompieron” o anularon el pacto: la palabra usada por el apóstol 
expresa la manera en que lo hicieron; es decir, al no seguir siendo fieles en él, 


no cumplir con los términos de ello. El uso de la palabra ug vo , y euué vo , 
para este propósito, ha sido declarado anteriormente. Y lo que se pretende por 
este medio debemos preguntar: 


1. Dios hizo este pacto con la gente en Sinaí, en la proposición autoritaria de 
ello para ellos; y por esa razón las personas lo aceptaron solemnemente y se 
encargaron de observar, hacer y cumplir los términos y condiciones de la 
misma, Exod. 19: 8, especialmente el cap. 24: 3, 7, "El pueblo respondió con 
una sola voz, y dijo: Todas las palabras que ha dicho L ORD , haremos". Y, 
"Todo lo que ha dicho L ORD , haremos, y seremos obedientes. . "Así que 
Deut. 5:27. Sobre esto, el pacto fue ratificado y confirmado entre Dios y 
ellos, y por esa razón la sangre del pacto fue rociada sobre ellos, Exod. 24: 
8. Esto le dio a ese pacto su solemne ratificación. 


2. Habiendo aceptado así el pacto de Dios, y los términos del mismo, Moisés 
subiendo nuevamente al Monte, el pueblo hizo el becerro de oro. Y esto se 
cayó tan repentinamente después de hacer el pacto, que el apóstol lo expresa 
con "No continuaron en él", "se apresuraron aromperlo.' Él expresa el sentido 
de las palabras de Dios en esto, Exod. 32: 7, 8, “Ve, baja; porque tu pueblo, 
que sacaste de la tierra de Egipto, se ha corrompido a sí mismo: se han 
apartado rápidamente del camino que yo les mandé: los han hecho un becerro 
fundido, y lo han adorado, y se han sacrificado a ese , y dijo: Estos son tus 
dioses, oh Israel, que te han sacado de la tierra de Egipto ”. Porque allí 
rompieron el pacto en el que Dios había asumido de manera peculiar la gloria 
de esa liberación para sí mismo. 


3. Con ese fin, la ruptura del pacto, o su no continuidad en él, fue, en primer 
lugar y principalmente, la fabricación del becerro fundido. Después de esto, 
de hecho, esa generación agregó muchos otros pecados y provocaciones, 
antes de que todas las cosas avanzaran hasta el punto de que "Dios juró en su 
ira que no deberían entrar en su descanso". Esto se reflejó en su profesa 
incredulidad y murmuró al regresar. los espías, núm. 14, de los cuales hemos 
tratado en general en el cap. 3. Con ese fin, esta expresión no debe extenderse 
a los pecados de las siguientes generaciones, ni en el reino de Israel ni en el 
de Judá, aunque se hayan transgredido de diversas maneras contra el pacto, 
anulándolo hasta el punto en que se encuentra en ellos. Pero es su pecado el 
que, por primera vez, entró en pacto con Dios, lo que se refleja. Esa 
generación con la que Dios hizo ese primer pacto la rompió de inmediato, no 


continuó en ella. Y, por lo tanto, que esa generación se vea bien a sí misma a 
quién se propondrá por primera vez este nuevo pacto. Y así cayó, que la 
incredulidad de la primera generación que vivió en los primeros días de la 
promulgación del nuevo pacto, ha sido motivo de la ruina de su posteridad 
hasta el día de hoy. Y podemos observar, 


Quinta observación práctica 


Que, los pecados tienen sus agravaciones de las misericordias recibidas. Esto 
fue lo que hizo que este primer pecado de esa gente de naturaleza tan 
vergonzosa en sí mismo, y tan provocativo para Dios, es decir, que quienes 
contrajeron personalmente la culpa de ello hubieran recibido recientemente el 
honor, la misericordia y el privilegio de haber sido asumidos pacto con 
Dios. Por lo tanto, esa es la amenaza de Dios con respecto a esto: "Sin 
embargo, en el día en que los visite, visitaré su pecado sobre ellos", 
Exod. 32:34. Tendría un recuerdo de este pecado provocador en todas sus 
siguientes visitas. Por lo tanto, prestemos atención a cómo pecamos contra las 
misericordias recibidas, especialmente los privilegios espirituales, como los 
que disfrutamos con el evangelio. 


Sexta observación práctica 


Nada más que la gracia efectiva asegurará nuestra obediencia del pacto en un 
momento. Motivos mayores para la obediencia, o una obligación externa más 
fuerte a eso, ninguna persona bajo el cielo podría tener más de lo que esta 
gente había recibido recientemente; y se habían comprometido pública y 
solemnemente a eso. Pero "se apartaron rápidamente del camino". Y, por lo 
tanto, en el nuevo pacto esta gracia se promete de una manera peculiar, como 
veremos en el siguiente versículo. 


La anulación del antiguo pacto 
En segundo lugar, la acción de Dios hacia ellos en este sentido también se 


expresa: "Y yo no los miré". Parece haber una gran diferencia entre la 
traducción de las palabras del profeta y estas del apóstol tomadas de ellos. En 


el lugar anterior leemos: "Aunque yo era un esposo para ellos", en este "No 
los consideré". Y de esta manera, se representa la mayor diferencia que puede 
objetarse a la interpretación de estas palabras por parte del apóstol. Pero no 
había necesidad de nea las palabras en el profeta, 22 "MP? DD "DNI, 
"Aunque yo era un marido para ellos", como veremos. Aunque muchos 
eruditos se han desconcertado muchísimo a sí mismos y a otros al intentar la 
reconciliación entre estos pasajes o expresiones, porque parecen tener un 
sentido y una importancia directamente contrarios. Por lo tanto, pondré como 
premisa algunas cosas que disminuyen y quitan el peso de esta dificultad, y 
luego le daré la verdadera solución. Y al primer fin podemos observar, 


1. Que nada de la controversia principal, nada de la sustancia de la verdad 
que el apóstol prueba y confirma con este testimonio, de ninguna manera 
depende de la significación precisa de estas palabras. Son solo ocasionales, 
en cuanto al diseño principal de toda la promesa; y por lo tanto el sentido de 
ello no depende de su significado. Y en tales casos, la libertad en la variedad 
de exposiciones puede ser utilizada con seguridad. 


2. Tome los dos sentidos diferentes que las palabras, como se traducen 
comúnmente, presentan, y no hay nada de contradicción, o de hecho el menor 
desacuerdo entre ellos. Porque las palabras, tal como las hemos traducido en 
el profeta, expresan un agravamiento del pecado de la gente: "Ellos 
rompieron mi pacto, aunque yo era" (es decir, en ese sentido) "un esposo para 
ellos", ejerciendo singular Amabilidad y cuidado hacia ellos. Y a medida que 
son rendidos por el apóstol, expresan el efecto de esoel pecado tan agravado, 
Él "no los miró", es decir, con la misma ternura que antes: porque negó ir con 
ellos como antes, y ejerció severidad hacia ellos en el desierto hasta que 
fueron consumidos. De todas maneras, el diseño es mostrar que el pacto fue 
roto por ellos, y que fueron tratados en consecuencia. 

Pero los expositores encuentran o hacen grandes dificultades en esto. En 
general, se supone que el apóstol siguió la traducción de la LXX en la copia 
actual de la cual se expresan las palabras. Pero cómo llegaron a rendir n> 
pa by qué Anca , no están de acuerdo. Algunos dicen que las copias 
originales pueden diferir en algunas letras de las que ahora disfrutamos. Por 
lo tanto, se piensa que podrían leer, como algunos piensan, 'nona , " neglexi " 
om? y," fastidivi "," los descuidé "o" los detesté ". Y los que hablan más 
modestamente , suponga que la copia que utilizó la LXX tenía una de estas 


palabras en lugar de > »a, que sin embargo es la lectura más 
verdadera; pero como esto no pertenecía a la sustancia del argumento que él 
tenía en sus manos, el apóstol no se apartaría de la traducción que estaba en 
uso entre los judíos helenísticos. 


Pero la mejor de estas conjeturas es incierta, y algunas de ellas no deben ser 
admitidas. Incierto es que el apóstol hizo alguna de sus citas de la traducción 
de la LXX; sí, lo contrario es lo suficientemente cierto y fácil de 
demostrar. Tampoco escribió esta epístola a los judíos helenísticos, ni a 
aquellos que vivían o pertenecían a sus dispersiones, en las que utilizaban la 
lengua griega; pero a los habitantes de Jerusalén y Judea, principalmente y en 
primer lugar, que no hicieron uso de esa traducción. Expresó la mente de las 
Escrituras cuando fue dirigido por el Espíritu Santo, en palabras propias. Y la 
coincidencia de ellos con los de las copias actuales de la LXX se ha explicado 
en nuestras Ejercicios. 


Es peligroso, además de falso, permitir alteraciones en el texto original, y 

luego en nuestras conjeturas proporcionarle otras palabras que las que 

contiene. Esto no es para explicar, sino para corromper la Escritura. Para ello 
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se aprendió un hombre (Pococke en Miscellan.) Se ha esforzado por 
demostrar que nn , según todas las reglas de interpretación, en este lugar 
debe significar "desprecio y negligencia”, y debería haber sido traducido 
así. Y esto lo confirma por su uso en el idioma árabe. El lector puede 
encontrarlo en el lugar referido, con gran satisfacción. 


Mis temores se basan en lo que he observado y probado anteriormente. El 
apóstol, ni en este ni en ningún otro lugar, se enlaza precisamente con la 
traducción de las palabras, pero infaliblemente nos da el sentido y el 
significado; Y así lo ha hecho en este lugar. Porque aunque > 12 significa un 
"esposo", o ser un esposo o un señor, > se agrega a él en la construcción, 
como está aquí, n>? va m2 ,.es tanto como" jure usus sum maritali"Ejercí el 
derecho, el poder y la autoridad de un esposo para con ellos; Los traté como 
un esposo con una esposa que rompe el pacto: 'es decir, dice el apóstol' 'no 
los consideré' con el amor, la ternura y el afecto de un esposo '. Así que, de 
hecho, trató con esa generación que tan repentinamente rompió el pacto con 
él. No les proporcionó nada más para el disfrute de la herencia, no los llevó a 
su hogar en su habitación, su lugar de descanso en la tierra prometida; pero él 


les permitió a todos vagar, y llevar sus adulterios en el desierto, hasta que 
fueron consumidos. De modo que Dios ejerció el derecho, el poder y la 
autoridad de un esposo hacia una esposa que había roto el pacto. Y en esto, 
como en muchas otras cosas en esa dispensación, hizo Dios una 
representación de la naturaleza del pacto de obras, y el tema de ello. 


La verdad de estas cosas 


En tercer lugar, hay una confirmación de la verdad de estas cosas en esa 
expresión: “Dice el Señor”. Esta afirmación no debe extenderse a todo el 
asunto, ni a la promesa de la introducción del nuevo pacto; porque eso está 


asegurado con la misma expresión, verso 8, A£ yei Kú piog , "dice el 
4 
Señor". Pero tiene un rra, peculia” 8oc en él, que se agrega al final de las 


palabras, “111987 , y respeta solo el pecado de la gente, y el trato de Dios con 
ellos por esa razón. Y esto manifiesta el significado de las palabras anteriores 
para ser la severidad de Dios para con ellos: "Usé la autoridad de un esposo, 
ya no las consideré como una esposa, dice el Señor". 


Ahora, Dios pronunció su severidad hacia ellos para que pudieran considerar 
cómo tratará a todos los que desprecian, rompen o descuidan su 
pacto. "Entonces", dice él, "traté con ellos; y así trataré con otros que ofendan 
de la misma manera". 


Este fue el tema de las cosas con las que se hizo el primer pacto. Lo 
recibieron, entraron solemnemente en sus ataduras, tomaronEn sí mismos 
expresamente el cumplimiento de sus términos y condiciones, fueron 
rociados con la sangre de la misma; pero "continuaron no en ello", y fueron 
tratados en consecuencia. Dios usó el derecho y la autoridad de un esposo 
con quien una esposa rompe el pacto; los “descuidó”, los sacó de su casa, los 
privó de su dote o herencia, y los mató en el desierto. 


La promesa de otro pacto 


En esta declaración, Dios promete hacer otro pacto con ellos, en el cual todos 
estos males deben ser prevenidos. Este es el pacto que el apóstol se propone 
demostrar mejor y más excelente que el anterior. Y esto lo hace 


principalmente a partir del mediador y su seguridad, en comparación con los 
sacerdotes Aarónicos, cuyo oficio y servicio pertenecen totalmente a la 
administración de ese primer pacto. Y lo confirma también por la naturaleza 
de este pacto, especialmente con respecto a su eficacia y duración. Y para 
esto, el testimonio es expreso, evidenciando cómo este pacto es perpetuo, por 
la gracia que se administra en él, preventivo de ese malvado éxito que tuvo el 
primero por el pecado del pueblo. 

Por lo tanto, dice de ello, Oú kata 1h v, "No de acuerdo con ello", un pacto 
que no concuerda con el primero ni en promesas, eficacia ni duración. Por lo 
que principalmente se promete aquí, a saber, la entrega de un nuevo corazón, 
Moisés afirma expresamente que no se hizo en la administración del primer 
pacto. No es una renovación de ese pacto ni una reforma del mismo, sino que 
es completamente de otra naturaleza, por cuya introducción y establecimiento 
ese otro debía ser abolido, derogado y quitado, con todo el culto y servicio 
divino que era peculiar a ese . Y esto fue lo que el apóstol principalmente 
diseñó para probar y convencer a los hebreos. Y de la totalidad podemos 
observar varias cosas. 


Séptima observación práctica 


Ningún pacto entre Dios y el hombre fue, o podría ser estable y efectivo, en 
cuanto a sus fines, que no fue hecho ni confirmado en Cristo. Dios primero 
hizo un pacto con nosotros en Adán. No había nada en eso Respeto pero la 
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mera defectabilidad. de nuestra naturaleza como criaturas que podrían 
hacerla inefectiva. Y de ahí procedió. En él todos pecamos, por 
incumplimiento del pacto. El Hijo de Dios no se había interpuesto, ni se había 
comprometido en nuestro nombre. El apóstol nos dice que "en él todas las 
cosas consisten", sin él no tienen consistencia, ni estabilidad, ni duración. Así 
que este primer pacto fue inmediatamente roto. No fue confirmado por la 
sangre de Cristo. Y aquellos que suponen que la eficacia y la estabilidad del 
presente pacto dependen únicamente de nuestra propia voluntad y diligencia, 
no solo tuvieron que afirmar nuestra naturaleza libre de la depravación que 
sufría cuando se rompió este pacto, sino también de esa defectabilidad. eso 
estaba en eso antes de que cayéramos en Adán. Y como, descuidando la 
interposición de Cristo, se comprometen a imaginaciones de este tipo, 


Octava observación práctica 


Ninguna administración externa de un pacto hecho por Dios, ninguna 
obligación de misericordia en las mentes de los hombres, puede capacitarlos 
para ser firmes en la obediencia del pacto, sin una influencia efectiva de la 
gracia de y por Jesucristo. Porque veremos en los siguientes versículos que 
esta es la única disposición que se hace en la sabiduría de Dios para que 
seamos firmes en la obediencia y su pacto sea efectivo para nosotros. 


Novena observación práctica 


Dios, al hacer un pacto con cualquiera, al proponer los términos del mismo, 
conserva su derecho y autoridad para tratar a las personas de acuerdo con su 
comportamiento en y hacia ese pacto: "Ellos rompieron mi pacto, y yo no los 
consideré". 


Décima observación práctica 


La expulsión de los hombres de Dios de su cuidado especial, en el 
incumplimiento de su pacto, es el juicio más alto que en este mundo puede 
caer sobre cualquier persona. 


Y estamos preocupados en todas estas cosas. Porque aunque el pacto de 
gracia sea estable y efectivo para todos los que realmente participan de él, sin 
embargo, comoa su administración externa, y nuestra entrada en ella por una 
profesión visible, puede romperse, a la ruina temporal y eterna de personas e 
iglesias enteras. Ten cuidado con el becerro de oro. 


Capitulo cinco 


Exposición de los versos 10-12 


Las promesas del nuevo pacto 


Porque este es el pacto que haré con la casa de Israel después de 
esos días, dice el Señor; Pondré mis leyes en su mente, y las 
escribiré en sus corazones: y seré para ellos un Dios, y ellos 
serán para mí un pueblo. Y no enseñarán a cada uno a su 
prójimo, ya cada uno a su hermano, diciendo: Conoce al Señor, 
porque todos me conocerán, desde el más pequeño hasta el más 
grande. Porque seré misericordioso con su injusticia, y no 
1 
volveré a recordar sus pecados y sus iniquidades. 


El diseño del apóstol, o cuál es el argumento general que persigue, todavía 
debe tenerse en cuenta a lo largo de la consideración de los testimonios que 
presenta en la confirmación de la misma. Y esto es, para probar que el Señor 
Cristo es el mediador y la garantía de un pacto mejor que aquel en el que el 
servicio de Dios fue administrado por los sumos sacerdotes de acuerdo con la 
ley. Por lo tanto, se deduce que su sacerdocio es mayor y mucho más 
excelente que el de ellos. Con este fin, no solo prueba que Dios prometió 
hacer tal pacto, sino que también declara la naturaleza y las propiedades de la 
misma, en las palabras del profeta. Y así, al compararlo con el antiguo pacto, 
él manifiesta su excelencia por encima de él. En particular, en este testimonio 
se demuestra la imperfección de ese pacto a partir de su resultado. Porque no 
continuó efectivamente la paz y el amor mutuo entre Dios y la gente; pero 
siendo quebrantados por ellos, fueron por esa razón rechazados por 
Dios. Esto hizo que todos los demás beneficios y ventajas de la misma fueran 
inútiles. Para ello insiste el apóstol de la profeta sobre aquellas propiedades 
de este otro pacto que infaliblemente impide el resultado similar, asegurando 


la obediencia de la gente para siempre, y así el amor y la relación de Dios con 
ellos como su Dios. 

Con ese fin, estos tres versículos nos dan una descripción de ese pacto del 
cual el Señor Cristo es el mediador y la garantía, no absoluta y 
completamente, sino en cuanto a las propiedades y efectos del mismo en los 
que se diferencia de los primeros, por lo que es infalible. Asegurar la relación 
de pacto entre Dios y el pueblo. Ese pacto se rompió, pero esto nunca será 
así, porque se hace una provisión en el pacto mismo contra cualquier evento 
de ese tipo. 

Y podemos considerar en las palabras, 1. La partícula de introducción, 0'T1 , 
respondiendo al hebreo > . 2. El tema del que se habla, que es $10.01 
«n ; con la forma de hacerlo, n"v 9108 couar, “Lo que haré”. 3. El autor 
de esto, el Señor Jehová; "Lo haré ... dice el Señor". 4. Aquellos con quienes 
se iba a hacer, "la casa de Israel". 5. El momento de hacerlo, "después de esos 
días". 6. Las propiedades, privilegios, y los beneficios de este pacto, que son 
de dos clases: (1) De la gracia santificadora, inherente; descrito por un doble 
consecuente: [1.] De la relación de Dios con ellos, y de ellos con él; "Seré 
para ellos un Dios, y ellos serán para mí un pueblo", versículo 10. [2]. Por su 
ventaja, sin el uso de otras ayudas que antes necesitaban, verso 11 (2) De 
relativa gracia, en el perdón de sus pecados, verso 12. Y varias cosas de gran 
peso caerán en consideración bajo estas varias cabezas. 


Exposición del verso 10 


“Porque este es el pacto que haré con la casa de Israel después de 
esos días, dice el Señor; Pondré mis leyes en su mente, y las 
escribiré en sus corazones: y seré para ellos un Dios, y ellos 
serán para mí un pueblo ". 


Introducción de la Declaración del Nuevo Pacto 


La introducción de la declaración del nuevo pacto es por la partícula o 
Tit . El 2 hebreo , que es traducido por él, se usa de diversas maneras, y 
algunas veces es redundante. En el profeta, algunos lo traducen mediante un 


" sed " ; algunos, por un illative, " eii " . Y en este lugar, o ti , está 
traducido por algún " quamborem per ese fin" y por otros " nam ", 
o" enim " , como lo hacemos por" Da '. Y hace una íntima razón de lo aus 
se habló antes, es decir, que el pacto que Dios haría ahora no debería estar de 
acuerdo con eso, como este, que fue antes hecho y roto. 


El tema hablado de: la realización de un pacto 


La cosa prometida es un "pacto" en el profeta 732 , aquí 81089 «n . Y la 
forma de hacerlo, en el profeta n 29 x ; que es la palabra habitual de acuerdo 
con la cual se expresa la realización de un pacto. Para significar "cortar", 
"golpear", "dividir", se tiene respeto por los sacrificios mediante los cuales se 
confirmaron los convenios. Desde allí también estaban " foedus percutere " y 


2 
" foedus ferire ". Ver Gn. 15:9,10,18.n x,0nm v,es decir, " cum ", que se 
une en construcción con él, Gn. 15:18; Deut. 5: 2. El apóstol lo rinde 
por 910a:8N copo , y eso con un caso dativo sin preposición, TW, OT KO, , 
"Voy a hacer" o "confirmar". Él había usado antes de ovvtek£ 00 para el 
mismo propósito. 
Hacemos las palabras 172 y 610.8 knen este lugar por un "pacto", aunque 
luego la misma palabra se traduce por un "testamento". Un pacto es un pacto 
o acuerdo en ciertos términos mutuamente estipulados por dos o más 
partes. Como las promesas son el fundamento y el auge de la misma, como lo 
es entre Dios y el hombre, también comprende preceptos o leyes de 
obediencia, que se prescriben al hombre por su parte para que las 
observe. Pero en la descripción del pacto aquí anexado, no se menciona 
ninguna condición por parte del hombre, ningún término de obediencia que 
se le haya prescrito, sino que el todo consiste en promesas gratuitas y 
gratuitas, como veremos en la explicación de eso. Por lo tanto, algunos 
concluyen que es solo una parte del pacto que se describe aquí. Otros 
observan desde este lugar que todo el pacto de gracia como un pacto es 
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absoluto, sin ninguna condición de nuestra parte; en este lugar compite 
por. Pero estas cosas deben ser investigadas más a fondo: 

(1.) La palabra r”a2 , utilizada por el profeta, no solo significa un "pacto" o 
convenio propiamente dicho, sino también una promesa gratuita y 


gratuita. Sí, a veces se usa para un propósito tan gratuito de Dios con respecto 
a otras cosas, que en su propia naturaleza son incapaces de ser obligadas por 
cualquier condición moral. Tal es el pacto de Dios con el día y la noche, 
Jer. 33:20, 25. Y entonces él dice que él "hizo su pacto", para no destruir más 
el mundo con agua, "con toda criatura viviente", Gen.9:10, 11. Por lo tanto, 
nada puede argumentarse sobre la necesidad de que las condiciones 
pertenezcan a este pacto del nombre o término de acuerdo con lo que se 
expresa en el profeta. Un convenio propiamente dicho es vvv8N kn , pero no 
hay una palabra en toda la lengua hebrea de ese significado preciso. 

(2.) La realización de este pacto es declarada por “> . Pero, sin embargo, 
esto tampoco requiere una estipulación mutua, en los términos y condiciones 
prescritos, para una entrada en el pacto. Porque se refiere a los sacrificios por 
los cuales se confirmaron los convenios; y se aplica a una mera promesa 
gratuita, Gen. 15:18, "En ese día, la ORD hizo un pacto con Abram, diciendo: 
A tu descendencia daré esta tierra". 


En cuanto a la palabra 0108NÑ xn , significa un "pacto" 
incorrectamente; adecuadamente es una "disposición testamentaria". Y esto 
puede ser sin ninguna condición por parte de ellos a quien cualquier cosa es 
legada. 


(3.) La totalidad del pacto que se pretende se expresa en la siguiente 
descripción del mismo. Si no fuera así, desde allí no se podría probar que este 
pacto fue más excelente que el anterior, especialmente en lo que respecta a la 
seguridad de que la relación del pacto entre Dios y el pueblo no debe 
romperse ni anularse. Porque esto es lo principal que el apóstol se propone 
probar en este lugar; y la falta de una observación de eso ha llevado a muchos 
a apartarse de su exposición. Por lo tanto, si esto no es una descripción 
completa del pacto, aún podría haber algo reservado que pertenece 
esencialmente a aquello que podría frustrar este fin. Para algunas de estas 
condiciones aún se pueden requerir, ya que no podemos observar, o no 
podemos tener la seguridad de que deberíamos acatarlas en su observación: y 
por esa razón, este pacto podría frustrarse por su fin, así como por el 
primero; que es directamente contrario a la declaración de Dios de su diseño 
en ella. 


(4.) Es evidente que no puede haber una condición previamente requerida, a 
nuestra participación o participación en los beneficios de este pacto, antes de 


realizarlo con nosotros. Porque nadie piensa que existen tales con respecto a 
su constitución original; ni puede haberlo con respecto a su relación con 
nosotros, o nuestra entrada en ella. Por, 


[1.] Esto haría que el pacto fuera inferior en gracia a lo que Dios hizo con la 
gente de Horeb. Porque declara que no había nada en ellos que lo moviera a 
hacer ese pacto, ni a llevarlo consigo mismo. En todas partes afirma que esto 
es un acto de su mera gracia y favor. Sí, con frecuencia declara, que los 
tomó.en alianza, no solo sin respeto a nada de bueno en ellos, sino a pesar de 
que eran malos y tercos. Ver Deut. 7: 7, 8; 9: 4, 5. 


[2.] Es contrario a la naturaleza, fines y propiedades expresas de este 
pacto. Porque no hay nada que pueda ser pensado o supuestamente como tal 
condición, pero está comprendido en la promesa del pacto mismo; porque 
todo lo que Dios requiere en nosotros se propone como aquello que él mismo 
efectuará en virtud de este pacto. 


(5.) Es cierto que en la dispensación externa del pacto, en la cual se nos 
proponen la gracia, la misericordia y los términos de la misma, se nos exigen 
muchas cosas para poder participar de sus beneficios; porque Dios ha 
ordenado, que toda la misericordia y la gracia que se preparan en ella se nos 
comuniquen normalmente en el uso de medios externos, por los cuales se nos 
exige un cumplimiento en una forma de deber. Para este fin, ha designado 
todas las ordenanzas del evangelio, la palabra y los sacramentos, con todos 
aquellos deberes, públicos y privados, que son necesarios para que sean 
efectivos para nosotros. Porque él nos llevará normalmente a este pacto en y 
por las facultades racionales de nuestra naturaleza, para que pueda ser 
glorificado en ellos y por ellos. A tal fin, se nos exigen estas cosas para poder 
participar en los beneficios de este pacto. Y si, por lo tanto, cualquiera 
llamará nuestra asistencia a tales deberes de la condición del pacto, no debe 
ser impugnada, aunque de manera apropiada no es así. Por, 


[1.] Dios obra la gracia del pacto, y comunica su misericordia, antes de toda 
habilidad para el cumplimiento de cualquier deber de este tipo; Como es con 
los infantes elegidos. 


[2.] Entre aquellos que son igualmente diligentes en el desempeño de los 
deberes previstos, él hace una discriminación, prefiriendo uno antes que 
otro. “Se llaman muchos, pero se eligen pocos” y ¿qué tiene alguno que no 
haya recibido? 


[3.] Él realmente toma algo de la gracia del pacto mientras están 
comprometidos en una oposición a la dispensación externa de la misma. Un 
ejemplo de esta gracia que dio en Pablo. 


(6.) Es evidente que la primera gracia del pacto, o que Dios ponga su ley en 
nuestros corazones, no puede depender de ninguna condición de nuestra 
parte. Porque cualquier antecedente de eso, al ser solo una obra o un acto de 
naturaleza corrupta, no puede ser una condición sobre la superación de la 
dispensación de la gracia espiritual. Y esta es la gran base de aquellos que 
niegan absolutamente que el pacto de gracia sea condicional; a saber, que la 
primera gracia es absolutamente prometida, de qué y de qué ejercicio 
depende en su totalidad. 


(7.) Para un completo y completo interés en todas las promesas del pacto, la 
fe de nuestra parte, de la cual el arrepentimiento evangélico es inseparable, es 
necesaria. Pero aunque estos también se producen en nosotros en virtud de 
esa promesa y gracia del pacto que son absolutas, es una mera lucha por las 
palabras para discutir si pueden llamarse condiciones o no. Que se nos 
conceda, por un lado, que no podemos tener una participación real de la 
gracia relativa de este pacto en adopción y justificación, sin fe ni creencia; y 
por otro lado, que esta fe se produce en nosotros, nos es otorgada, otorgada a 
nosotros, por esa gracia del pacto que no depende de nuestra condición en 
cuanto a su administración discriminatoria, y no me preocuparé por lo que los 
hombres llamarán eso. 


(8.) Aunque no hay condiciones propiamente dichas de toda la gracia del 
pacto, hay condiciones en el pacto, tomando ese término, en un sentido 
amplio, para lo que por el orden de la constitución divina precede algunas 
otras cosas , y tiene una influencia en su existencia; porque Dios requiere 
muchas cosas de ellos a quienes él realmente hace convenio, y hace partícipes 
de las promesas y beneficios de ello. De esta naturaleza está toda la 
obediencia que se nos prescribe en el evangelio, en nuestro andar delante de 
Dios en rectitud; y habiendo un orden en las cosas que pertenecen a esto, 
algunos actos, deberes y partes de nuestra graciosa obediencia, siendo 
designados como medios para los suministros adicionales adicionales de la 
gracia y misericordias del pacto, pueden llamarse condiciones requeridas. de 
nosotros en el pacto, 


(9.) Los beneficios del pacto son de dos clases: [1.] La gracia y la 
misericordia que recopila. [2] La futura recompensa de gloria que 
promete. Los del tipo anterior son todos medios designados por Dios, que 
debemos utilizar y mejorar para obtener el segundo, y por eso pueden 
llamarse condiciones requeridas por nuestra parte. Solo se cotejan con 
nosotros, pero las condiciones son utilizadas y mejoradas por nosotros. 

(10.) Aunque S1a.8N kn , la palabra que se usa aquí puede significar y se 
puede interpretar correctamente como un "pacto", de la misma manera 
que > hace n”72 , pero lo que se pretende es un "testamento" o " Disposición 
testamentaria "de las cosas buenas. Es la voluntad de Dios en y por 
Jesucristo, su muerte y derramamiento de sangre, darnos gratuitamente toda 
la herencia de la gracia y la gloria. Y bajo esta noción, el pacto no tiene 
condición, y ninguno de ellos se expresa ni se insinúa en este lugar. 


Primera observación práctica 


El pacto de gracia, como se reduce en la forma de un testamento, confirmado 
por la sangre de Cristo, no depende de ninguna condición o calificación en 
nuestras personas, sino de una concesión y donación gratuitas de Dios; Y así 
hacen todas las cosas buenas preparadas en él. 


Segunda observación práctica 


Los preceptos del antiguo pacto se convierten a todos en promesas bajo el 
nuevo. Su poder de mando preceptivo no se quita, pero se promete la gracia 
para el desempeño de ellos. Así que el apóstol, habiendo declarado que la 
gente rompió el antiguo pacto, agrega que la gracia se proporcionará en el 
nuevo para todos los deberes de obediencia que se nos exigen. 


Tercera observación práctica 
Todas las cosas en el nuevo pacto se nos proponen por el camino de la 


promesa; Es solo la fe de acuerdo con la cual podemos lograr una 
participación de ellos. Porque solo la fe es la gracia que debemos ejercer, el 


deber que debemos cumplir, hacer que las promesas de Dios sean efectivas 
para nosotros, Heb. 4: 1, 2. 


Cuarta observación práctica 


El sentido de la pérdida de un interés y la participación en los beneficios del 
antiguo pacto, es la mejor preparación para recibir las misericordias de lo 
nuevo. 


El autor de este pacto 


El autor de este pacto es Dios mismo: "Lo haré, dice el Señor". Esta es la 
tercera vez que esta expresión, "Dice el Señor", se repite en este 
testimonio. El trabajo expresado, en ambas partes, la anulación del antiguo 
pacto y el establecimiento del nuevo, es tal que exige esta interposición 
solemne de la autoridad, la veracidad y la gracia de Dios. "Lo haré, dice el 
Señor". Y la mención de esto es, por lo tanto, frecuentemente inculcada, para 
engendrar una reverencia en nosotros de la obra que él asume tan 
enfáticamente para sí mismo. Y nos enseña que, 


Quinta observación práctica 


Dios mismo, en y por su propia soberana sabiduría, gracia, bondad, 
suficiencia y poder, debe considerarse como la única causa y autor del nuevo 
pacto; O, la abolición del antiguo pacto, con la introducción y el 
establecimiento del nuevo, es un acto de la mera sabiduría soberana, la gracia 
y la autoridad de Dios. Es su disposición gentil de nosotros, y de su propia 
gracia; aquello de lo que no teníamos artificio, ni tampoco el menor deseo. 


Con quien se hace el nuevo pacto 


Se declara con quién se hace este nuevo pacto: "Con la casa de Israel". En el 
versículo 8, se les llama claramente "la casa de Israel y la casa de Judá". La 
distribución de la posteridad de Abraham en Israel y Judá se produjo la 
división que cayó entre la gente en los días de Roboam. Antes, eran llamados 


Israel solamente. Y como en el versículo 8, se mencionaron claramente, para 
testificar que ninguna parte de la simiente de Abraham debería estar 
absolutamente excluida de la gracia del pacto, sin embargo, estaban divididos 
entre sí; así que aquí están todos expresados conjuntamente por su antiguo 
nombre de Israel, para manifestar que todas las distinciones a causa de los 
privilegios precedentes deben eliminarse ahora, para que "todo Israel pueda 
ser salvado". Pero antes hemos demostrado que todo Israel de Dios, o la 
iglesia de los elegidos, 


El tiempo de hacer el pacto 


El tiempo para el cumplimiento de esta promesa, o la realización de este 
pacto, se expresa: “Después de esos días”. Hay varias conjeturas sobre el 
sentido de estas palabras, o la determinación del tiempo limitado en ellas. 


Algunos suponen que se tiene respeto al momento de dar la ley en el Monte 
Sinaí. Entonces se hizo el antiguo pacto con los padres; pero después de esos 
días debe hacerse otro. Pero aunque ese tiempo, "esos días" pasaron tanto 
tiempo antes de que Jeremiah diera a conocer esta profecía, es decir, 
alrededor de ochocientos años, era imposible, pero que el nuevo pacto, que 
aún no se había dado, debe ser "después de aquellos". días ", para ello fue 
a no tiene el propósito de expresar que debe ser después de esos días, ya que 
era imposible que de lo contrario fuera así. 


Algunos piensan que se tiene respeto por el cautiverio de Babilonia y el 
regreso de la gente de allí; porque Dios entonces les mostró gran bondad, 
para ganarlos a la obediencia. Pero tampoco se puede pretender esta vez; pues 
Dios no hizo un nuevo pacto con el pueblo, sino que los obligó estrictamente 
a los términos del viejo, Mal. 4: 4-6. Pero cuando se hizo este nuevo pacto, el 
antiguo debía ser abolido y eliminado, como el apóstol afirma expresamente, 
el verso 13. La promesa no es de una nueva obligación, o una nueva 
asistencia para la observancia del antiguo pacto, sino de hacer Uno nuevo de 
otra naturaleza, que entonces no se hizo. 

Algunos juzgan que estas palabras, "después de esos días", se refieren a lo 
que sucedió inmediatamente antes, "Y no las consideré", palabras que 
incluyen el rechazo total de los judíos. "Después de aquellos días en que tanto 


la casa de Judá como la de Israel serán rechazadas, haré un nuevo pacto con 
todo el Israel de Dios". Pero tampoco esto llevará a cabo el juicio; para, 


(1.) Suponiendo que la expresión "Y yo no los miré", para intentar el rechazo 
de los judíos, sin embargo, es evidente que su escisión y corte absolutamente 
no estaba ni en su no continuidad en el antiguo pacto, o no siendo fiel en ese 
sentido, sino por el rechazo de lo nuevo cuando se les proponga. Luego 
cayeron por incredulidad, como el apóstol se manifiesta plenamente, cap. 3 
de esta epístola, y Rom. 11. Con ese fin, no se puede decir que la realización 
del nuevo pacto sea posterior a su rechazo, ya que fueron rechazados por su 
rechazo y desprecio. 


(2.) Según esta interpretación, toda la casa de Israel, o toda la posteridad 


natural de Abraham, quedaría totalmente excluida de cualquier interés en esta 
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promesa. Pero esto no se puede permitir, porque no fue tan " de facto " un 


remanente siendo tomado en alianza; lo cual, sin embargo, es un remanente 
en comparación con el todo, pero en sí mismos una multitud tan grande, 
como que en ellos se confirmaron las promesas hechas a los padres. Ni en 
esta suposición, esta predicción de un nuevo pacto hubiera sido una promesa 
para ellos, o cualquiera de ellos, sino más bien una severa denuncia del 
juicio. Pero se dice expresamente, que Dios haría este pacto con ellos, como 
lo hizo el primero con sus padres; Que es una promesa de gracia y 
misericordia. 


Para ese fin, "después de esos días", es tanto como en aquellos días, una 
temporada indeterminada para cierto. Entonces, "en ese día" se usa 
frecuentemente en los profetas, Isa. 24:21, 22; Zech 12:11. Un tiempo, por lo 
tanto, ciertamente futuro, pero no determinado, es todo lo que se pretende en 
esta expresión, "después de esos días". Y por este medio, la mayoría de los 
expositores están satisfechos. Sin embargo, hay, como juzgo, más en las 
palabras. 


"Esos días", me parece que comprenden todo el tiempo asignado a la 
economía del antiguo testamento, o la dispensación del antiguo pacto. Tal 
tiempo fue designado para ello en el consejo de Dios. Durante esta 
temporada, las cosas cayeron como se describe, versículo 9. El período 
determinado fijado en estos días es llamado por nuestro apóstol "el tiempo de 
la reforma", Heb. 9:10. "Después de esos días", es decir, en el momento de su 


vencimiento, cuando estaban llegando a su fin, de acuerdo con el cual el 
primer pacto envejeció y decayó, Dios haría este pacto con ellos. Y aunque se 
hizo mucho para lograrlo antes de que esos días llegasen a su fin y expiraran, 
aún así, se dice que se hizo "después de esos días", debido a su decadencia y 
declinación, por su Haciendo ponerles un final completo y final. 


El tiempo preciso de la realización de esta promesa 


En general, este fue el tiempo aquí diseñado para la elaboración y el 
establecimiento del nuevo pacto. Pero aún debemos investigar más a fondo el 
momento preciso para el cumplimiento de esta promesa. Y digo, todo esto no 
puede limitarse a una temporada en absoluto, como si todo lo que se 
pretendía en la realización de este pacto por parte de Dios consistiera en un 
acto individual. Se dice que hacer el antiguo pacto con los padres “en el día 
en que Dios los tomó de la mano, para sacarlos de la tierra de Egipto”. 
Durante la temporada prevista, hubo muchas cosas que fueron preparatorias 
para el hacer de ese pacto, o al establecimiento solemne de él. Así fue 
también en la creación del nuevo pacto. Se fue haciendo y estableciendo 
gradualmente, y eso por varios actos preparatorios para ello o confirmatorios 
de ello. Y hay seis grados observables en ella, 


(1.) La primera entrada peculiar fue hecha por el ministerio de Juan el 
Bautista. Dios lo había criado para que lo enviara bajo el nombre y en el 
espíritu y poder de Elías, para preparar el camino del Señor, Mal. 4. Por lo 
tanto, su ministerio se llama "el principio del evangelio", Marcos 1: 1, 2. 
Hasta su venida, las personas estaban obligadas absoluta y universalmente 
aEl pacto en Horeb, sin alteración ni adición en ninguna ordenanza de 
adoración. Pero su ministerio fue diseñado para prepararlos, y para hacer que 
cuiden el cumplimiento de esta promesa de hacer el nuevo pacto, Mal. 4: 4- 
6. Y estos por quienes su ministerio fue despreciado, hicieron "rechazar el 
consejo de Dios contra ellos mismos", es decir, a su ruina; y se hicieron 
responsables de esa escisión total con la amenaza de que se cierran los 
escritos del Antiguo Testamento, Mal. 4: 6. Por lo tanto, evitó que la gente 
descansara o confiara en los privilegios del primer pacto, Mat. 3: 8-10; les 
predicó una doctrina del arrepentimiento; e instituyó una nueva ordenanza de 
adoración, de acuerdo con la cual podrían iniciarse en un nuevo estado o 


condición, una nueva relación con Dios. Y en todo su ministerio señaló, y 
dirigió y dio testimonio a Aquél que debía venir para establecer este nuevo 
pacto. Este fue el comienzo del cumplimiento de esta promesa. 


(2) La venida en la carne y el ministerio personal de nuestro mismo Señor 
Jesucristo, fue un avance y un grado eminentes en ese sentido. La 
dispensación del antiguo pacto aún continuaba; porque él mismo, como 
"hecho de una mujer", fue "hecho bajo la ley", rindiéndole obediencia, 
observando todos sus preceptos e instituciones. Pero su venida en la carne 
puso un hacha a la raíz de toda esa dispensación; porque a ese respecto, se 
logró el fin principal que Dios diseñó por ese medio hacia esa gente. La 
interposición de la ley ahora debía ser eliminada, y la promesa de convertirse 
en todo para la iglesia. Por lo tanto, en su natividad este pacto fue 
proclamado desde el cielo, como lo que iba a ocurrir inmediatamente, 
Lucas. 2:13, 14. Pero se llevó a cabo de manera más completa y evidente en y 
por su ministerio personal. Toda su doctrina fue preparatoria para la 
introducción inmediata de este pacto. Pero especialmente en ese sentido y por 
ese medio, por la verdad que enseñó, a la manera de su enseñanza, por los 
milagros que hizo, en conjunción con un logro abierto de las profecías que lo 
concernían, evidencia de que fue El Mesías, el mediador del nuevo pacto. En 
esta declaración se hizo una declaración de la persona en la que se estableció, 
y por lo cual se estableció: y, por lo tanto, él les dijo que, a menos que 
creyeran que era él quien había sido prometido, deberían morir en sus 
pecados. junto con un logro abierto de las profecías que lo conciernen, 
evidencia dado que él fue el Mesías, el mediador del nuevo pacto. En esta 
declaración se hizo una declaración de la persona en la que se estableció, y 
por lo cual se estableció: y, por lo tanto, él les dijo que, a menos que creyeran 
que era él quien había sido prometido, deberían morir en sus pecados. junto 
con un logro abierto de las profecías que lo conciernen, evidencia dado que él 
fue el Mesías, el mediador del nuevo pacto. En esta declaración se hizo una 
declaración de la persona en la que se estableció, y por lo cual se estableció: 
y, por lo tanto, él les dijo que, a menos que creyeran que era él quien había 
sido prometido, deberían morir en sus pecados. 

(3.) El camino para la introducción de este pacto, así preparado, fue 
promulgado solemnemente y confirmado en y por su muerte; porque en esto 
ofreció ese sacrificio a Dios de acuerdo con lo que fue establecido. Y por este 


medio, la promesa se convirtió correctamente en 910.07 kn , un "testamento", 
como lo demuestra nuestro apóstol en general, Heb. 9: 14-16. Y eldeclara en 
el mismo lugar, que respondió a aquellos sacrificios cuya sangre fue rociada 
sobre el pueblo y el libro de la ley, en la confirmación del primer pacto; De 
qué cosas hay que tratar después. Este fue el centro en el que todas las 
promesas de gracia se cumplieron, y de qué fuente derivaron su 
eficacia. Desde este punto, el antiguo pacto, y todas sus administraciones, 
después de haber alcanzado su pleno logro, permanecieron solo en la 
paciencia de Dios, para ser derribados y eliminados en su propio tiempo y 
manera; pues realmente y en sí mismos cesó su fuerza y autoridad, y fue 
quitada. Ver ef. 2: 14-16; Col. 2:14, 15. Pero nuestra obligación de 
obediencia y la observancia de los mandamientos, aunque formalmente y en 
última instancia, se resuelva en la voluntad de Dios, pero de inmediato 
respeta su revelación, Por lo cual estamos directamente obligados. Con ese 
fin, aunque las causas de la eliminación del antiguo pacto ya se habían 
aplicado a eso, aún así la ley y sus instituciones continuaron no solo legales 
sino útiles para los adoradores, hasta que se declaró completamente la 
voluntad de Dios con respecto a su abrogación. . 


(4.) Este nuevo pacto tuvo el complemento de su creación y establecimiento 
en la resurrección de Cristo. Pues para esto lo viejo debía tener su final 
perfecto. Dios no hizo el primer pacto y, a ese respecto, revivió, representó y 
confirmó el pacto de obras, con la promesa anexada a él, simplemente que 
debe continuar durante ese tiempo, y luego morir de sí mismo, y ser 
eliminado arbitrariamente. ; pero toda esa dispensación tenía un fin que debía 
llevarse a cabo, y sin el cual no era consistente con la sabiduría o la justicia 
de Dios removerla o quitarla. Sí, nada de eso podía ser removido, hasta que 
todo se cumpliera. Era más fácil eliminar el cielo y la tierra que eliminar la 
ley, en cuanto a su derecho y título para gobernar las almas y las conciencias 
de los hombres, antes de que todo se cumpliera. Y este final tenía dos partes: 


[1.] El perfecto cumplimiento de la justicia que requería. Esto se hizo en la 
obediencia de Cristo, la garantía del nuevo pacto, en lugar de aquellos con 
quienes se hizo el pacto. 

[2.] Que la maldición de la misma sea sometida. Hasta que esto se hiciera, la 
ley no podía abandonar su derecho al poder sobre los pecadores. Y como esta 
maldición fue sufrida en el sufrimiento, también fue descargada en la 


resurrección de Cristo. Debido a que los dolores de la muerte se soltaron y él 
se liberó del estado de los muertos, la sanción de la ley fue declarada nula, y 
su maldición respondió. Por este medio hizo el antiguo pacto expirar, ya que 
la adoración que le pertenecía fue solo por un tiempo continuado, en la 
paciencia y tolerancia de Dios hacia ese pueblo. 


(5.) La primera promulgación solemne de este nuevo pacto, así hecha, 
ratificada y establecida, fue en el día de Pentecostés, siete semanas después 
de la resurrección de Cristo. Y respondió a la promulgación de la ley en el 
Monte Sinaí, el mismo espacio de tiempo después de la entrega de la gente de 
Egipto. Desde este día en adelante, las ordenanzas de adoración, y todas las 
instituciones del nuevo pacto, se hicieron obligatorias para todos los 
creyentes. Entonces, toda la iglesia fue absuelta de cualquier deber con 
respecto al antiguo pacto, y su adoración, aunque todavía no se había 
manifestado en sus conciencias. 


(6.) Al plantearse la pregunta acerca de la continuación de la fuerza 
obligatoria del antiguo pacto, lo contrario fue proclamado solemnemente por 
los apóstoles, bajo la conducta infalible del Espíritu Santo, Hechos 15. 


Estos fueron los artículos, o los grados de tiempo previstos en esa expresión, 
"después de esos días"; todos ellos respondieron a los diversos grados de 
acuerdo con los cuales los antiguos desaparecieron y desaparecieron. 


La naturaleza de las promesas del nuevo pacto 


Las circunstancias de la realización de este pacto se aclararon de este modo, a 
continuación se nos propone su naturaleza en sus promesas. Y en la 
exposición de las palabras debemos hacer estas dos cosas: 1. Investigar la 
naturaleza general de estas promesas. 2. Explícalos de manera particular y 
clara. 


La naturaleza general de estas promesas 


F IRST , la naturaleza general tanto del pacto como de las promesas de 
acuerdo con lo que aquí se expresa debe ser investigada brevemente, porque 
existen varios temores sobre ellos. Para algunos supongamos que existe una 
eficacia especial para las cosas mencionadas en estas promesas, y nada 


más; Algunos juzgan que las cosas mismas, el evento y el fin, son así 
prometidas. 


En la primera forma en que Schlichtingius se expresa en este lugar: “No, 'Por 
un buen rato me ocuparé de que mis leyes estén escritas solo en tablas de 
piedra, pero haré un pacto con ellas para que mis leyes queden grabadas. sus 
mentes y corazones. Es evidente que estas palabras deben entenderse dentro 
de los límites de (su) poder y eficacia,ciertamente no se extiende 
necesariamente al resultado mismo de la inscripción, que siempre se ha 
colocado en el poder libre del hombre; que en el mismo hecho enseñan las 
siguientes palabras de Dios, versículo 12. Por medio del cual (el mismo Dios) 
revela la razón o la manera y la materia de este hecho, que se mantiene unida 
por su gran gracia y al ofrecer misericordia al pueblo. Por esta (misericordia) 
él describe el futuro para que la gente pueda dedicarse a él con tanto 
entusiasmo y pueda guardar sus leyes. Por lo tanto, el significado es "Haré un 
pacto de tal tipo que producirá los recursos más grandes y suficientes para 
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mantener a mi pueblo en la lealtad". 

Y otro: “En lugar de estas ordenanzas y observaciones carnales y externas, 
les daré órdenes espirituales para regular sus afectos, los preceptos más 
agradables para todos los hombres, [hechos] por la gran grandeza de esa 
gracia y misericordia. En este y muchos otros detalles, inclinaré sus afectos 
de buena gana para recibir mi ley ". 


El sentido de ambos es que todo lo que aquí se promete consiste en la 
naturaleza de los medios, y su eficacia a partir de él, para inclinar, disponer y 
comprometer a los hombres con las cosas de las que se habla aquí, pero no 
para producirlas de forma segura e infalible. Aquellos a quienes se les da la 
promesa. Y se supone que la eficacia otorgada se deriva de la naturaleza de 
los preceptos del evangelio, que son racionales y se ajustan a los principios 
de nuestra naturaleza intelectual. Por estos preceptos, animados por las 
promesas hechas a la observancia de ellos, con las otras misericordias por las 
cuales están acompañados en el trato de Dios con nosotros, se reúnen para 
prevalecer en nuestras mentes y voluntades a la obediencia; pero, sin 
embargo, cuando todo está hecho, todo depende de nuestras propias 
voluntades y de su determinación de sí mismos de una manera u otra. 


Refutación de la interpretación  sociniana y 
demostración de la verdadera interpretación en seis 
detalles 


Pero estas cosas no solo están sujetas a muchas excepciones justas, sino que, 
de hecho, derrocan toda la naturaleza del nuevo pacto, y el texto no está 
expuesto sino corrompido por ellas; para ello deben ser retirados del 
camino. Y, 


1. La exposición dada no puede ser acomodada a las palabras, de modo que 
conceda una verdad en su sentido literal. Porque aunque Dios dice: "Pondrá 
sus leyes en su mente, y las escribirá en su corazón, y todos lo conocerán", 
que declara lo que efectivamente hará; el sentido de su exposición es que, de 
hecho, no lo hará, solo que hará lo que los moverá y los persuadirá para que 
hagan lo que ellos mismos ha prometido hacer, y eso si alguna vez lo hacen o 
no. Pero si alguien sobre quien Dios dice que escribirá su ley en su corazón, 
no lo haga así, ya sea por la razón, suponga que el hombre no lo tendrá tan 
escrito, ¿cómo puede ser la promesa? ¿Verdad, que Dios escribirá su ley en 
su corazón? Es una disculpa lo siento, 


2. Es el evento, o el efecto en sí mismo, lo que se promete directamente, y no 
la eficacia de los medios que podrían frustrarse. Porque la debilidad y la 
imperfección del primer pacto se evidenciaban por este medio, que aquellos 
con quienes se hizo continuaron no en él. En esto Dios los descuidó, y el 
pacto se volvió no rentable, o al menos no tuvo éxito en cuanto al fin general 
de continuar la relación entre Dios y ellos, de ser su Dios, y ellos ser su 
pueblo. Para remediar este mal, y prevenir cosas similares para el futuro, es 
decir, para proveer efectivamente que Dios y su pueblo puedan permanecer 
siempre en esa relación del pacto bendito, él promete las cosas por sí mismo 
de acuerdo con las cuales podría ser asegurado. Lo que el primer pacto no 
pudo efectuar, Dios prometió trabajar en y por lo nuevo. 


3. En las Escrituras no se dice ni se insinúa en ninguna parte que la eficacia 
del nuevo pacto y el cumplimiento de sus promesas deben depender y surgir 
de la adecuación de sus preceptos a nuestra razón o principios naturales; pero 
se atribuye universal y constantemente a la eficacia del Espíritu y la gracia de 


Dios, y no solo nos permite obediencia, pero terminándonos con un principio 
espiritual, sobrenatural, vital, del cual puede proceder. 


4. Es cierto que nuestra propia voluntad, o las acciones libres de ellos, son 
requeridas en nuestra fe y obediencia; por lo cual se nos promete que 
estaremos "dispuestos en el día de su poder". Pero que nuestras voluntades 
queden absolutamente en esto para nuestra propia libertad y poder, sin estar 
inclinados y determinados por la gracia de Dios, es que Pelagianismo que ha 
atacado por mucho tiempo a la iglesia, pero que nunca prevalecerá del todo. 


5. El poner las leyes de Dios en nuestras mentes, y escribirlas en nuestros 
corazones, para que podamos conocerlo y temerle siempre, se promete de la 
misma manera y manera como lo es el perdón del pecado, versículo 12; y es 
difícil atribuir tal sentido a esa promesa, ya que Dios usará tales y tales 
medios para que nuestros pecados puedan ser perdonados, pero todos ellos 
pueden fallar. 


6. Como esta exposición no se adapta de ninguna manera a las palabras del 
texto, ni al contexto ni al alcance del lugar, en verdad derriba la naturaleza 
del nuevo pacto y la gracia de nuestro Señor Jesucristo, que viene por eso 
significa. Por, 


(1.) Si el efecto en sí mismo, o las cosas mencionadas no se prometen, sino 
solo el uso de los medios, queda a la libertad de la voluntad de los hombres, 
ya sea que los cumplan o no, entonces el mismo ser del pacto, ya sea Alguna 
vez tendrá alguna existencia o no, depende absolutamente de las voluntades 
de los hombres, y así no puede ser. Porque no es la propuesta de los términos 
del pacto, y los medios de acuerdo con los cuales podemos entrar en él, lo 
que se llama la realización de este pacto con nosotros; Pero nuestra 
participación real de la gracia y la misericordia prometida en ella. Solo esto 
da una existencia real al pacto mismo, sin el cual no es un pacto; ni sin que se 
haga adecuadamente con ninguna. 


(2.) El Señor Cristo se haría por este medio el mediador de un pacto 
incierto. Porque si depende absolutamente de la voluntad de los hombres, si 
aceptarán los términos de la misma y los cumplirán o no, no está claro cuál 
será el evento y si alguno lo hará o no; ya que la voluntad no está 
determinada por la gracia, cuáles serán sus acciones es totalmente incierta. 


(3.) El pacto no puede, en este sentido, ser un testamento; lo que nuestro 
apóstol demuestra después que lo es, y que se ratifica irrevocablemente por la 


muerte del testador. Porque no puede haber, según esta suposición, cierto 
heredero a quien Cristo legó sus bienes, y la herencia de la 
misericordia, gracia y gloria Esto haría que este testamento fuera inferior al de 
un hombre sabio, que determina en particular a quién vendrán sus bienes. 


(4.) Quita esa diferencia entre este y el antiguo pacto, que es el alcance 
principal del apóstol a probar; al menos deja la diferencia de consistir solo en 
la eficacia gradual de los medios externos; que está más alejado de su 
propósito. Porque los medios del antiguo pacto se suministraban para inducir 
a la gente a obediencia constante y a los de su clase poderosos. Esto es 
suplicado por Moisés, en casi todo el libro de Deuteronomio. Porque el 
alcance de todas sus exhortaciones a la obediencia es mostrar que Dios les 
había instruido así en el conocimiento de su voluntad al dar la ley, y había 
acompañado sus enseñanzas con tantas misericordias, tales efectos de su gran 
poder, bondad, y la gracia; que el pacto iba acompañado de tales promesas y 
amenazas, que a ese respecto la vida y la muerte temporal y eterna se 
pusieron delante de ellos; todo lo cual hizo que su obediencia fuera tan 
razonable y necesaria, que nada más que el arrepentimiento de la maldad los 
podría apartar de ella. Para ello se multiplican los discursos en ese libro. Y 
sin embargo, a pesar de todo esto, se agrega, "que Dios no había circuncidado 
sus corazones para temerle y obedecerle siempre", como se lo prometió 
aquí. La comunicación de la gracia efectiva, produciendo infaliblemente las 
cosas buenas propuestas y prometidas en las mentes y los corazones de los 
hombres, no pertenecía a ese pacto. Por lo tanto, si no hay más en la creación 
del nuevo pacto, sino solo la adición de medios y motivos más forzosos, más 
adecuados a nuestras razones, y reunidos para trabajar en nuestros afectos, 
difiere solo en algunos grados imperceptibles del ex. Pero esto es 
directamente contrario a la promesa en el profeta, que no será de acuerdo a 
ella, o del mismo tipo; no más que Cristo, el sumo sacerdote de la misma, 
debe ser sacerdote según el orden de Aarón. 


(5) Según esta suposición, seguiría si Dios cumpliera su promesa de "poner 
sus leyes en la mente de los hombres y escribirlas en sus corazones", y sin 
embargo, ninguna tiene las leyes en sus mentes, ni está escrita en sus 
corazones que las cosas no son reconciliables por cualquier distinción a la 
razón ordinaria de la humanidad. 


Para ello, debemos conceder que es el efecto, el evento en la comunicación 
de las cosas prometidas, el que se atribuye a este pacto, y no solo el uso y la 
aplicación de medios a su producción. Y esto aparecerá aún más en la 
exposición particular de las diversas partes de la misma. Pero, sin embargo, 
antes de que entremos por esa razón, se deben eliminar dos objeciones, que 
en general se pueden poner en contra de nuestra interpretación. 


Dos objeciones eliminadas 


Primero, "Este pacto se promete como lo que es futuro, para ser introducido 
en un momento determinado, 'después de esos días', como se ha 
declarado. Pero es cierto que las cosas aquí mencionadas, la gracia y la 
misericordia expresadas, realmente se comunicaron a muchos antes y después 
de la promulgación de la ley, mucho antes de que se hiciera este pacto; para 
todos los que verdaderamente creyeron y temieron a Dios, estas cosas se 
lograron en ellos por gracia: para ese fin, su comunicación efectiva no se 
puede considerar una propiedad de este pacto que se haría después ". 


Respuesta: Esta objeción se evitó suficientemente en lo que ya hemos 
discutido sobre la eficacia de la gracia de este pacto antes de que se 
consumara solemnemente. Porque todas las cosas de esta naturaleza que le 
pertenecen surgen de la mediación de Cristo, o de su interposición en favor 
de los pecadores. Con ese fin, esto tuvo lugar desde la entrega de la primera 
promesa; La administración de la gracia de este pacto lo hizo a ese respecto y 
luego tomó su fecha. Aunque el Señor Cristo todavía no había hecho eso de 
acuerdo con lo que debía confirmarse solemnemente, y de eso dependía toda 
su virtud. Con ese fin, este pacto se promete ahora que se hará, no en 
oposición a lo que la gracia y la misericordia se derivaron de él tanto antes 
como bajo la ley, ni en cuanto a la primera administración de la gracia del 
mediador; 


En segundo lugar, “Si las cosas mismas se prometen en el pacto, entonces 
todos aquellos con quienes se haga este pacto deben ser participantes reales y 
efectivos de ellos. Pero esto no es así; no todos son realmente santificados, 
perdonados y salvados, que son las cosas aquí prometidas ". 


Respuesta: La realización de este pacto puede considerarse de dos maneras: 
1. En cuanto a la preparación y propuesta de sus términos y condiciones. 2. 


En cuanto a la estipulación interna entre Dios y las almas de los 
hombres. Solo en este sentido, se dice apropiadamente que Dios hace este 
pacto con cualquiera. La preparación y proposición de leyes no son la 
realización del pacto. Y por lo tanto, todos con quienes se hace este pacto son 
efectivamente santificados, justificados y salvados. 


Las benditas propiedades y efectos del nuevo pacto 


S ECONDLY , estas cosas se basa, ya que era necesario que deberían ser, a la 
correcta comprensión de la mente del Espíritu Santo, que procederán a las 
partes particulares del pacto como aquí se expresa, es decir, en las 
propiedades y efectos benditos de ella, de acuerdo con lo que se distingue de 
la anterior. 


Primera Bendición General - Restauración de la 
Imagen de Dios en Nosotros 


Las dos primeras expresiones son de la misma naturaleza y tendencia: 
“Pondré mis leyes en su mente y las escribiré en sus corazones”. En general, 
es la reparación de nuestra naturaleza mediante la restauración de la imagen 
de Dios en nosotros. es decir, nuestra santificación, que se promete en estas 
palabras. Y hay dos cosas en las palabras expresadas doblemente: 1. El sujeto 
actuó; cuál es la "mente" y el "corazón". 2. La manera de producir el efecto 
mencionado en ellos; y eso es por "poner" y "escribir". Y, 3. Las cosas por 
estos medios así comunicados; cuales son las “leyes” de dios 


El sujeto actuó sobre 


El tema del que se habla es la mente y el corazón. Cuando el apóstol trata de 

la depravación y la corrupción de nuestra naturaleza, los pone 
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en Tp xtixaL. Óvavol a yev tn, xkapór a, Ef. 4:18; es decir, “la mente y 

el corazón”. Estos son, en la Escritura, el asiento de la corrupción natural, la 

residencia del principio de alienación de la vida de Dios que está en 

nosotros. Para ello, la renovación de nuestras naturalezas consiste en su 


rectificación y curación, en proporcionarles principios contrarios de fe, amor 
y adhesión a Dios. Y podemos observar, que, 


Sexta observación práctica 


La gracia de nuestro Señor Jesucristo en el nuevo pacto, en su ser y 
existencia, en su eficacia curativa y reparadora, es tan grande y extensa como 
el pecado está en su residencia y poder para depravar nuestras 
naturalezas. Esta es la diferencia sobre el alcance del nuevo pacto y su gracia: 
algunos lo tendrían que extender a todas las personas, en su oferta y 
condicional. proposición; Pero no a todas las cosas, en cuanto a su eficacia en 
la reparación de nuestras naturalezas. Otros afirman que se extiende a todos 
los efectos del pecado, en la eliminación de ellos, y la curación de nuestra 
naturaleza por ese medio; pero en cuanto a las personas, realmente se 
extiende a nadie, excepto a aquellos en los que se producen estos efectos, 
cualquiera que sea su administración externa, que también fue siempre 
limitada: a la que sí me suscribo. 


En sus mentes 


Lo primero que se menciona es la "mente". 2.5 p, el apóstol traduce por 91d. 
vota , "la parte interior". La mente es la parte o poder más secreto y interno 
del alma. Y el profeta lo expresa por la "parte interna", porque es el único 
depósito seguro y útil de las leyes de Dios. Cuando estén allí, no los 
perderemos; Ni los hombres ni los demonios pueden arrebatárnoslos. Y 
también declara en qué consiste la excelencia de la obediencia del pacto. No 
está en conformidad con nuestras acciones externas a la ley, aunque eso 
también se requiere en ese sentido; pero principalmente se encuentra en las 
partes internas, donde Dios busca y considera la verdad con sinceridad, 
Sal. 51: 6. Para ello 10% voiaes la "mente y la comprensión", cuya 
depravación natural es la fuente y el principio de toda desobediencia; La cura 
de lo que aquí se promete en primer lugar. En la administración externa de 
los medios de gracia, los afectos, o, si puedo hablar así, la parte más externa 
del alma, por lo general se impresionan y actúan en primer lugar: pero el 
primer efecto real de la gracia interna prometida del pacto Está en la mente, 


la parte más espiritual e interna del alma. Esto en el Nuevo Testamento se 
expresa por la renovación de la mente, Rom. 12: 2, Ef. 4:23; y la apertura de 
los ojos de nuestros entendimientos, Ef. 1:17, 18; Dios brillando en nuestros 
corazones, para darnos el conocimiento de su gloria en el rostro de Jesucristo, 
2 Cor. 4: 6. De este modo, la enemistad contra Dios, la vanidad, la oscuridad 


6 
y la alienación de la vida de Dios, para la ley de Dios en la mente, es el 
conocimiento salvador de la mente y la voluntad de Dios, de la cual la ley es 
la revelación, comunicada a ella e implantada en ella. 


La manera de producir el efecto 


El modo de acuerdo con el cual Dios en el pacto de gracia actúa en la mente 
se expresa en 91900 c: así el apóstol 73 : " 1x7é ". ArS0% e , "dar" puede ser 
sustituido por ser puesto para 90 c0w , "daré". Así se expresa en la siguiente 
cláusula, emiypá. yo, en tiempo futuro, “escribiré”. La palabra en el profeta 
es: “daré”; la pondremos, “la pondré”. Pero hay dos cosas indicadas en la 
palabra: (1) la libertad de gracia prometida; es una mera concesión, don o 
donación de gracia. (2.) La eficacia de la misma. Lo que Dios da a cualquiera 
lo recibe, de lo contrario no es un regalo. Y este último está bien expresado 
por la palabra que usamos, "pondré", que expresa una comunicación real y no 
una oferta infructuosa. Esto lo hace el apóstol enfáticamente, 61006 c ; es 
decir, e1u1 , 'Esto es lo que hago, estoy haciendo en este pacto; es decir, dar 
libremente esa gracia de acuerdo con la cual mis leyes se implantarán en la 
mente de los hombres ". 


Las cosas comunicadas: mis leyes 


Para mostrar en general, antes de pasar a la naturaleza de este trabajo, en la 
medida en que sea necesario para la exposición de las palabras, aquí podemos 
considerar lo que se observó en el tercer lugar, es decir, qué es lo que se 
promete que será así. comunicado, y así continuar con nosotros a la otra 
cláusula de esta promesa. 


Lo que se debe poner en este receptáculo espiritual es, en estas palabras, tov 
G VÓ Hovc Hov , "Mis leyes", en el número plural. Los expositores preguntan 


qué leyes se pretenden aquí, ya sea solo la ley moral u otras también. Pero no 
hay necesidad de tal investigación. Hay una metonimia del tema y el efecto 
en las palabras. Es ese conocimiento de la mente y la voluntad de Dios que se 
revela en la ley, y se enseña por medio de ella, lo que se promete. Las "leyes 
de Dios", por lo tanto, aquí se toman en gran parte, para toda la revelación de 
la mente y la voluntad de Dios. Así que 73 5 originalmente significa 
"doctrina" o "instrucción". De cualquier manera o revelación, Dios se 
nos WON x sí mismo y a su voluntad, requiriendo nuestra obediencia a ese 
respecto, todo está comprendido en esa expresión de "sus leyes". 


La naturaleza de la gracia en la primera promesa 


De estas cosas podemos discernir fácilmente la naturaleza de esa gracia que 
está contenida en esta primera rama de la primera promesa del pacto. Y esto 
es, la operación efectiva de su Espíritu en la renovación y la iluminación 
salvadora de nuestras mentes, de acuerdo con lo que habitualmente se hacen 
conformes a toda la ley de Dios, es decir, el gobierno y la ley de nuestra 
obediencia en el nuevo pacto, y habilitado a todos los actos y deberes que nos 
sean requeridos. Y esta es la primera gracia prometida y comunicada a 
nosotros en virtud de este pacto, ya que era necesario para que así sea. Para, 
l. La mente es el asiento principal de toda obediencia espiritual. 2. Las 
acciones propias y peculiares de la mente, al discernir, conocer, juzgar, deben 
ir antes que las acciones de la voluntad y los afectos, y mucho más todas las 
prácticas externas. 3. La depravación de la mente es tal, por la ceguera, la 
oscuridad, la vanidad y la enemistad, que nada puede inflamar nuestras 
almas, o hacer una entrada hacia la reparación de nuestras naturalezas, sino 
una operación interna, espiritual y salvadora de la gracia en la mente. 4. La fe 
en sí misma es principalmente generada por una infusión de luz salvadora en 
la mente, 2 Cor. 4: 4, 6. Entonces, 


Séptima observación práctica 


Todos los comienzos y entradas al conocimiento salvador de Dios, y por esa 
razón de obediencia a él, son efectos de la gracia del pacto. 


En sus corazones 


La segunda parte de esta primera promesa del pacto se expresa en estas 
palabras: "Y las escribirán en sus corazones", que es lo que hace que la parte 
anterior sea realmente efectiva. 


Los expositores generalmente observan que se tiene respeto en esto al dar la 
ley en el Monte Sinaí, es decir, en el primer pacto; pues entonces la ley (es 
decir, "las diez palabras") estaba escrita en tablas de piedra. Y aunque Moisés 
rompió las tablas originales, cuando el pueblo rompió el pacto, Dios no alteró 
esa dispensación, ni escribió sus leyes de ninguna otra manera, sino que 
ordenó que se hicieran nuevas tablas de piedra, y las escribió en ese lugar. . Y 
esto se hizo, no tanto para asegurar la letra exterior de ellos, como para 
representar la dureza de los corazones dePersonas a las que se les dio. Dios 
no lo hizo, Dios no querría, en virtud de ese pacto, disponer de su ley. Y el 
evento que siguió a esto fue que rompieron estas leyes, y no moraron en 
obediencia. Este evento Dios promete anticipar y prevenir bajo el nuevo 
pacto, y eso al escribir estas leyes ahora en nuestros corazones, que escribió 
antes solo en tablas de piedra; es decir, trabajará efectivamente la obediencia 
en nosotros que requiere la ley, ya que "trabaja en nosotros tanto para querer 
como para hacer de su propio bien". El corazón, a diferencia de la mente, 
comprende la voluntad y la voluntad. afectos y se comparan con las tablas en 
las que se grabó la letra de la ley. Porque así como por la escritura y el 
grabado, las tablas recibieron la impresión de las letras y palabras en que 
estaba contenida la ley, que retuvieron y representaron firmemente, de modo 
que aunque eran piedras todavía en su naturaleza, no eran más que la ley en 
su uso; así, por la gracia del nuevo pacto, hay una impresión duradera de la 
ley de Dios sobre las voluntades y los afectos de los hombres, de acuerdo con 
lo que la cumplen, la representan, la cumplen y tienen un principio vivo de la 
misma que permanece en ellos. Para ese fin, como este trabajo debe constar 
necesariamente de dos partes, a saber, la eliminación del corazón de todo lo 
que sea contrario a la ley de Dios, y la implantación de principios de 
obediencia a ese respecto; por lo que viene bajo una doble descripción o 
denominación en las Escrituras. Porque a veces se le llama “quitar el corazón 
de piedra” o “circuncisión del corazón” y, a veces, “dar un corazón de 
carne, "La" escritura de la ley en nuestros corazones ", que es la renovación 


de nuestras naturalezas a la imagen de Dios en la justicia y la santidad de la 
verdad. Para ello, en esta promesa, se incluye la totalidad de nuestra 
santificación, en su inicio y progreso, en su trabajo en toda nuestra alma y en 
todas sus facultades. Y podemos observar, 


Octava observación práctica 


La obra de la gracia en el nuevo pacto sucede en toda el alma, en todas sus 
facultades, poderes y afectos, a su cambio y renovación. El todo fue 
corrompido, y el todo debe ser renovado. La imagen de Dios estaba 
originalmente en y en general, y al perderla, el todo era depravado. Ver 1 
Tes. .3:23, 


Novena observación práctica 


Eliminar la necesidad y la eficacia de renovar, cambiar y santificar la gracia, 
que consiste en una operación interna y eficaz de los principios, hábitos y 
actos de gracia interna y obediencia, es sencillamente derrocar y rechazar el 
nuevo pacto. 


Décima observación práctica 


No aportamos nada al nuevo pacto, excepto nuestros corazones, como tablas 
para escribir, con el sentido de la insuficiencia de los preceptos y promesas 
de la ley, con respecto a nuestra propia capacidad para cumplir con ellos. 


"Seré para ellos un Dios, y ellos serán para mí un 
pueblo". 


Lo último en las palabras es la relación que sigue sobre esto entre Dios y su 
pueblo: "Yo seré para ellos un Dios, y ellos serán para mí un pueblo". Esta es, 
de hecho, una promesa distinta en sí misma, que comprende a todos Las 
bendiciones y privilegios del pacto. Y se coloca en el centro del relato dado a 
la totalidad, ya que de donde brota toda la gracia de la misma, en el que 
consisten todas las bendiciones de la misma, y de acuerdo con lo que están 


asegurados. Aunque en este lugar se menciona peculiarmente, como lo que 
tiene su fundamento en la promesa anterior. Para esta relación, que implica 
mutua aceptación mutua, no podría ser, ni nunca lo habría sido, si las mentes 
y los corazones de los que debían ser incorporados no fueran cambiados y 
renovados. Porque tampoco Dios pudo aprobar y descansar en su amor hacia 
ellos, mientras le eran enemigos en la  depravación de sus 
naturalezas; tampoco podían encontrar descanso o satisfacción en Dios, a 
quien ni conocían, ni gustaban, ni amaban. 


Esta es la expresión general de cualquier relación de pacto entre Dios y los 
hombres: "Él será para ellos un Dios, y ellos serán para él un pueblo". Y con 
frecuencia se usa con respecto al primer pacto, que todavía era anulado Dios 
era el dueño de la gente en ese respeto por su porción peculiar, y le dijeron 
que era solo su Dios. 


Tampoco se puede hablar de Dios y de ningún pueblo, sino sobre la base de 
un pacto especial. Es verdad, Dios es el Dios de todo el mundo y todas las 
personas son suyas; sí, él es un dios para todos ellos. Porque como los hizo, 
así los sostiene, los gobierna y los gobierna en todas las cosas, por su poder 
yprovidencia. Pero con respecto a esto, Dios no promete libremente que será 
un Dios para nadie, ni puede hacerlo; porque su poder sobre todas las cosas, y 
su gobierno de todas las cosas, es esencial y natural para él, así como no 
puede ser de otra manera. Para ese fin, como se declara así, es una expresión 
peculiar de una relación de alianza especial. Y su naturaleza debe ser 
expuesta por la naturaleza y las propiedades de ese pacto que respeta. 


La naturaleza de esta relación 
Por lo tanto, debemos considerar dos cosas para descubrir la naturaleza de 


esta relación: 1. El fundamento de la misma. 2. Las acciones mutuas en él en 
virtud de esta relación. 


La Fundación 


A la manifestación del fundamento de la misma, algunas cosas deben ser 
premisas: 


(1.) En la entrada del pecado no hubo tal relación de pacto entre Dios y el 
hombre, ya que en virtud de ello, él debería ser su Dios, y ellos deberían ser 
su pueblo. Dios continuó aún en el pleno disfrute de su soberanía sobre los 
hombres; el cual ningún pecado, o rebelión, o apostasía del hombre podría en 
absoluto impugnar. Y el hombre continuó bajo la obligación de depender de 
Dios y someterse a su voluntad en todas las cosas. Porque estos no pueden ser 
separados de su naturaleza y ser hasta que se ejecute el juicio final; después 
de lo cual Dios gobierna sobre ellos solo por el poder, sin ningún respeto a 
sus voluntades u obediencia. Pero esa relación especial de interés mutuo en 
virtud del primer pacto cesó entre ellos. 


(2) Dios no celebraría ningún otro pacto con el hombre caído y pecaminoso, 
para ser "un Dios para ellos" y llevarlos a ser un "pueblo peculiar" para él, 
inmediatamente en sus propias personas. Tampoco fue consistente con su 
sabiduría y bondad por hacer; porque si el hombre no era firme en el pacto de 
Dios, sino que lo rompía y lo anulaba cuando no tenía pecado y era recto, 
solo se creaba con una posibilidad de deserción, qué expectativas podía haber 
de que hubiera caído, y su naturaleza totalmente depravada, cualquier nuevo 
pacto ¿Debería ser de utilidad para la gloria de Dios o la ventaja del 
hombre? Entrar en un nuevo pacto que necesariamente debe romperse, para 
agravar la miseria del hombre, no se convirtió en la sabiduría y la bondad de 
Dios. Si se dijera, 'Dios podría haber hecho un nuevo pacto de inmediato con 
los hombres para asegurar su futura obediencia, y para tenerlo hizo firme y 
estable ", respondo, no se habría convertido en la sabiduría y la bondad 
divinas de haber tratado mejor con los hombres después de su rebelión y 
apostasía que antes, es decir, por su propia cuenta. Él en nuestra primera 
creación comunicó a nuestra naturaleza toda esa gracia y todos esos 
privilegios con los que en su sabiduría creía que se reunían para dotarla, y 
todo lo que era necesario para hacer que quienes participaban de ella fueran 
bendecidos eternamente. Suponer que él, solo por su propia cuenta, 
inmediatamente cotejaría más gracia sobre él, es suponer que está 
particularmente complacido con nuestro pecado y nuestra rebelión. Esto, 
entonces, Dios no haría. Con ese fin, 


(3.) Dios proporcionó en primer lugar que debería haber un mediador, un 
patrocinador, un emprendedor, con quien solo él trataría acerca de un nuevo 
pacto, y así lo establecería. Porque en el otorgamiento de su gracia y 


sabiduría con respecto a esto, había muchas cosas necesarias que de otra 
manera no podrían ser promulgadas y cumplidas. No, no había nada en todo 
lo bueno que él diseñara para la humanidad en este pacto, en una forma de 
amor, gracia y misericordia, que pudiera ser comunicada a ellos, a fin de que 
su honor y su gloria pudieran ser promovidos por eso significa, sin la 
consideración de este mediador, y lo que se comprometió a hacer. Tampoco 
podría la humanidad haber cedido a Dios la obediencia que Dios exigiría, sin 
la interposición de este mediador en su favor. Por lo tanto, fue con él que 
Dios primero hizo este pacto. 


El mediador debe ser Cristo 


Cómo fue necesario que este mediador sea Dios y hombre en una 
persona; cómo llegó a comprometerse con nosotros, y en nuestro lugar; ¿Cuál 
fue el pacto especial entre Dios y él en cuanto a la obra que se comprometió 
personalmente a realizar? De acuerdo con nuestra pobre medida débil y 
oscura aprehensión de estas cosas celestiales, hemos sido declarados en 


general en nuestros Ejercicios sobre esta epístola, y aún más plenamente en 
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nuestro discurso del misterio y la gloria de la persona de Cristo. Con ese fin, 


en cuanto a este nuevo pacto, se hizo primero con Jesucristo, su garantía y 
compromiso en él. Por, 
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(1.) Dios no lo haría ni, " salvá justitiá, sapientiá, et honore " podría, tratar 


inmediatamente con hombres pecadores y rebeldes en términos de gracia 
parael futuro, hasta que se realizara la satisfacción de ser cometida por los 


pecados pasados, o como se caiga después. Esto fue hecho solo por 
9 
Cristo; quien fue por lo tanto el Tp” tov ÓextixÓ v de este pacto y toda la 


gracia del mismo. Ver 2 Cor. 5:19, 20; Galón. 3:13, 14; ROM. 3:25, 


10 
(2.) Sin re-manipulación. La obediencia a Dios podría ser hecha por el 


hombre, lo que podría ser una base para entrar en un pacto destinado a ser 
firme y estable. Al ver que habíamos roto nuestro compromiso de primer 
pacto con Dios en nuestra mejor condición, no era probable que nosotros 
mismos hiciéramos un nuevo compromiso de una naturaleza más elevada que 
el anterior. Quién tomará la palabra o la seguridad de una quiebra para miles, 


a quien se sabe que no vale nada; ¿Especialmente si había desperdiciado una 
antigua propiedad en lujo y disturbios, continuando un esclavo abierto a las 
mismas lujurias? Con ese fin, era absolutamente necesario que en este pacto 
hubiera una garantía, para asumir nuestra respuesta y una firme posición 
respecto de los términos del mismo. Sin esto, el evento de este nuevo pacto, 
que Dios haría como un efecto singular de su sabiduría y gracia, no habría 
sido gloria para él ni ventaja para nosotros. 


(3) Esa gracia que debía ser la fuente de todas las bendiciones de este pacto, 
para la gloria de Dios y la salvación de la iglesia, debía ser depositada en una 
mano segura, para el logro de estos fines. En el primer pacto, Dios le entregó 
de inmediato al hombre toda la reserva de gracia que era necesaria para 
permitirle la obediencia. Y la gracia de la recompensa que debía recibir al 
realizarla, Dios la reservó absolutamente en su propia mano; sí, para que tal 
vez el hombre no entendiera completamente lo que era. Pero todo se perdió 
de inmediato y se comprometió a nuestro mantenimiento, de modo que no se 
dejó nada para daros el menor alivio en cuanto a cualquier nuevo 
esfuerzo. Para ese fin, Dios ahora asegurará todas las cosas buenas de este 
pacto, tanto en cuanto a la gracia como a la gloria, en una tercera mano, en la 
mano de un mediador. Sobre esto se le hacen las promesas, y la plenitud de la 
gracia está depositada en él, Juan 1:14; Col. 1:19; 2: 3; Ef. 3: 8; 2 Cor. 1:20. 


(4.) Como fue el mediador de este pacto, Dios se convirtió en su Dios, y se 
convirtió en el siervo de Dios de una manera peculiar. Porque se presentó 
ante Dios en este pacto como representante público de todos los 
elegidos. Vea nuestro comentario sobre el cap. 1: 5, 8, 9; 2:13. Dios es un 
Dios para él en todo el mundo.promesas que recibió en nombre de su cuerpo 
espiritual; y él fue su sirviente en el cumplimiento de ellos, ya que el placer 
del Señor era prosperar en su mano. 

(5.) Dios estando en este pacto un Dios y un Padre a Cristo, vino en virtud de 
ser nuestro Dios y Padre, Juan 20:17; Heb. 2:12, 13. Y nos convertimos en 
“herederos de Dios, herederos conjuntos con Cristo” y su gente, para rendirle 
toda obediencia sincera. 

Y estas cosas pueden bastar brevemente para declarar el fundamento de esa 
relación de pacto que se expresa aquí. 


Undécima observación práctica 


Con ese fin, el Señor Cristo, Dios y el hombre, comprometiéndose a ser el 
mediador entre Dios y el hombre, y una garantía en nuestro nombre, es el 
manantial y la cabeza del nuevo pacto, que se establece y establece con 
nosotros en él. 


Las acciones mutuas 


La naturaleza de esta relación de pacto se expresa por un lado y por el otro: 
"Seré para ellos un Dios, y ellos serán para mí un pueblo". 


La relación de Dios con el hombre 


Por parte de Dios es, "seré para ellos un Dios" o, como se expresa en otra 
parte, "seré su Dios". Y debemos hacer una pequeña investigación sobre este 
privilegio indescriptible, que la eternidad solo cumplirá plenamente. 
desplegar: 

[1.] La persona que habla está incluida en el verbo, ka e copo , “lo seré”; 
'Yo, Jehová, que hago esta promesa'. Y en esto Dios propone a nuestra fe 
todas las propiedades gloriosas de su naturaleza: 'Yo, que soy quien soy, 
Jehová, la bondad y el ser mismo, y la causa de todo ser y bondad para con 
los demás; Infinitamente sabio, poderoso, justo, etc. Yo, que soy todo esto, y 
en todo lo que soy, seré así ' Aquí está la eterna primavera de los tesoros 
infinitos de los suministros de la iglesia, aquí y por siempre. Sea lo que sea 
que Dios esté en sí mismo, independientemente de las propiedades de su 
naturaleza, en todo esto Dios ha prometido ser nuestro Dios: Gén. 17: 1, “Yo 
soy el Dios Todopoderoso; Camina delante de mí ". Por tanto, para dar 
establecimiento yseguridad para nuestra fe, él se ha revelado en su palabra 
por tantos nombres, títulos, propiedades y eso con tanta frecuencia; es para 
que podamos conocer a quien es nuestro Dios, lo que es y lo que será para 
nosotros. Y el conocimiento de él, como se revela a sí mismo, es el que 
asegura nuestra confianza, fe, esperanza, temor y confianza. “La L ORD será 
un refugio para los oprimidos, un refugio en tiempos de problemas; y los que 
saben tu nombre pondrán su confianza en ti ", Ps. 9: 9, 10. 


[2.] Lo que promete es que "será un Dios para nosotros". Ahora, aunque esto 
abarca absolutamente todo lo que es bueno, sin embargo, la idea de ser un 


Dios para cualquiera puede ser referida a dos jefes generales: . Un 
conservador suficiente; y, 2dly. Un recompensador que es todo lo suficiente: 
así mismo declara el significado de esta expresión, Gen. 17: 1; 15: 1. "Les 
seré todo esto para que yo sea un Dios para preservar y recompensar", 
Heb. 11: 6. 


[3.] El gobierno y la medida declarados de las acciones de Dios hacia 
nosotros como nuestro Dios, son las promesas del pacto, tanto de 
misericordia, gracia, perdón, santidad, perseverancia, protección, éxito y 
victoria espiritual en este mundo, y de Gloria eterna en el mundo 
venidero. En y por todas estas cosas, será él, en todo lo que es en sí mismo, 
un Dios para aquellos a quienes toma en este pacto. 


[4.] Se incluye en esta parte de la promesa de que los que lo tomen como su 
Dios, dirán: "Tú eres mi Dios", Hos. 2:23; y llévelo hacia él según lo que la 
bondad, la gracia, la misericordia, el poder y la fidelidad infinitas requieren. 


Duodécima observación práctica 
Y podemos observar, que nada menos que lo que Dios puede llegar a ser 


nuestro Dios puede aliviarnos, ayudarnos y salvarnos, por lo que nada más 
puede ser requerido para eso. 


Decimotercera observación práctica 

La eficacia, la seguridad y la gloria de este pacto dependen originalmente de 
la naturaleza de Dios, de manera inmediata y real de la mediación de 
Cristo. Es el pacto que Dios hace con nosotros en él como la garantía de ello. 
Decimocuarta observación práctica 

Es a partir del compromiso de las propiedades de la naturaleza divina que 
este pacto está “ordenado en todas las cosas y seguro”. La sabiduría infinita 


lo ha proporcionado, y el poder infinito lo hará efectivo. 


Decimoquinta observación práctica 


Como la gracia de este pacto es inexpresable, también lo son las obligaciones 
que nos impone la obediencia. 


La relación del hombre con Dios 


La relación del hombre con Dios se expresa en estas palabras: "Y ellos serán 
para mí un pueblo" o "Ellos serán mi pueblo". Y dos cosas están contenidas 
en esto: 


[1.] Dios los posee para que sean suyos de una manera peculiar, de acuerdo 
con el tenor y la promesa de este pacto, y traten con ellos en 
consecuencia. AGO g Tep10Ú 01065 , tit. 2:14, "Un pueblo peculiar". Deje que 
los demás presten atención a cómo se entrometen con ellos, para que no se 
atrinchere en la propiedad de Dios, Jer. 2: 3. 


[2.] En él se incluye lo que esencialmente se requiere para que sean su 
pueblo, es decir, la profesión de todo sometimiento u obediencia a él, y toda 
dependencia de él. A ese fin, esto también le pertenece a él, es decir, que 
eviten que este Dios sea su Dios, y que se comprometan libremente con toda 
la obediencia que requiere en el pacto. Porque aunque esta expresión, "Y para 
mí será un pueblo", parece denotar un acto de la gracia de Dios, asumiendo 
que tienen esa relación con él mismo, sin embargo, incluye que eviten que 
sea su Dios y que se comprometan voluntariamente. de obediencia a él como 
su dios. Cuando él dice: "Tú eres mi pueblo", ellos también dicen: "Tú eres 
mi Dios", Hos. 2:23. 


Decimosexta observación práctica 

Sin embargo, debe observarse que Dios también se compromete por ser su 
pueblo como lo hace por ser nuestro Dios. Y las promesas contenidas en este 
verso apuntan principalmente a ese fin, a saber, hacer de nosotros un pueblo 
para él. 


Decimoséptima observación práctica 


Aquellos con quienes Dios hace un pacto, son suyos de una manera 
peculiar. Y la profesión de esto es lo que el mundo principalmente difama en 


ellos, y siempre lo hizo desde el principio. 


Exposición del verso 11 


"Y no enseñarán a cada hombre a su prójimo, ya cada hombre a 
su hermano, diciendo: Conoce al Señor, porque todos me 
conocerán, desde el más pequeño hasta el más grande". 


La segunda promesa general, que declara la naturaleza del nuevo pacto, se 
expresa en este versículo. Y el asunto se establece, 1. Negativamente, en 
oposición a lo que estaba en uso y era necesario bajo el primer pacto. 2. 
Positivamente, en lo que debería ocurrir en la sala de la misma, y ser 
disfrutado bajo este nuevo pacto, y en virtud de él. 


La parte negativa de la promesa 


Primero, en la parte anterior podemos observar, 


l. La vehemencia de la negación, en el redoblamiento de la partícula 
negativa, ov uf : 'De ninguna manera lo harán; ese no será el camino y la 
manera con quienes Dios hace este pacto '. Y esto está diseñado para fijar 
nuestras mentes en la consideración del privilegio que se disfruta bajo el 
nuevo pacto, y su grandeza. 


2. La cosa así negada es enseñar, no absolutamente, sino en cierta forma y 
forma de hacerlo. La negación no es universal en cuanto a la enseñanza, sino 
que está restringida a cierto tipo de ella, que estaba en uso y era necesaria 
según el antiguo pacto. Y esta necesidad fue de la institución de Dios, o de la 
práctica adoptada entre ellos, que debe ser investigada. 


3. El tema de esta enseñanza, o el tema a ser enseñado, fue el conocimiento 
de Dios, “Conozca al Señor”. Aquí se pretende todo el conocimiento de Dios 
prescrito en la ley. Y esto puede reducirse a dos cabezas: (1) El conocimiento 
de él, y el tomarlo por esa razón para ser Dios, para ser solo Dios; cual es el 
primer comando (2) De su mente y voluntad, en cuanto a la obediencia que la 
ley exigía en todas las instituciones y preceptos de la misma; Todas las cosas 
que Dios reveló para su bien: Deut. 29:29, "Las cosas reveladas nos 


pertenecen a nosotros ya nuestros hijos para siempre, para que podamos 
hacer todas las palabras de esta ley". 


4. La forma de la enseñanza, cuya continuación se niega, se ejemplifica en 
una distribución entre los maestros y los que enseñan: "Todo hombre, su 
prójimo y todo hombre, su hermano". Y en esto, (1) La universalidad de la 
deber, "cada uno" se expresa; Y por eso era recíproco. Cada uno debía 
enseñar, y cada uno debía ser enseñado; en el que aún se debía respetar a sus 
diversas capacidades. (2.) También se declara la oportunidad de cumplir con 
el deber, a partir de la relación mutua entre los maestros y los que se enseñan: 
"Cada uno, su prójimo y su hermano". 


La parte positiva de la promesa 


En segundo lugar, la parte positiva de la promesa consta de dos partes: 


l. La cosa prometida, que es el conocimiento de Dios: "Todos me 
conocerán". Y esto se coloca en oposición a lo que se niega: "No se 
enseñarán unos a otros, diciendo: Conoce al Señor". Pero esta oposición no se 
refiere al acto o al deber de enseñar, sino al efecto, o al ahorro de 
conocimiento en sí mismo. La principal causa eficiente de nuestro 
aprendizaje del conocimiento de Dios bajo el nuevo pacto se incluye en esta 
parte de la promesa. Esto se expresa en otro profeta y promesa: "Todos serán 
enseñados por Dios". Y la observación de esto nos será útil en la exposición 
de este texto. 


2. Se agrega la universalidad de la promesa con respecto a aquellos con 
quienes se hace este pacto: "Todos ellos, desde el más pequeño hasta el más 
grande", un discurso proverbial, que significa la generalidad que se pretende 
sin excepción: Jer. 8:10, "Cada uno, desde el más pequeño hasta el más 
grande, es dado a la codicia". 


Refutación de una mala interpretación de este texto 


Este texto ha sido visto como atendido con gran dificultad y mucha 
oscuridad; Qué expositores generalmente ocultan más que eliminar. Porque a 
partir de la vehemente negación del uso de ese tipo o tipo de enseñanza que 
se usaba en el Antiguo Testamento, algunos han comprendido y argumentado 


que todas las formas de instrucción declaradas en el Nuevo Testamento son 
inútiles y prohibidas. Sobre esto, por algunos, todas las ordenanzas de la 
iglesia, todo el ministerio y la guía de la misma, han sido rechazados;que es, 
en suma, que no hay tal cosa como una iglesia profesante en el mundo. Pero, 
sin embargo, aquellos que tienen una mentalidad así no son capaces de 
promover su opinión, sino por una contradicción directa a esta promesa en su 
propio sentido de la misma. Porque se esfuerzan en lo que hacen para enseñar 
a los demás su opinión, y eso no en el sentido de una ordenanza pública, sino 
a cada uno su prójimo; lo cual, si es que se hace, se niega aquí de una manera 
especial. Y la verdad es que si todas las enseñanzas externas están total y 
universalmente prohibidas, ya que rápidamente llenaría el mundo con 
oscuridad y brutal ignorancia, entonces, si alguien llega al conocimiento del 
sentido de este o cualquier otro texto de la Escritura. , sería absolutamente 
ilegal que se lo comunique a otros; por decir, 'Conozca al Señor, o la mente 
de Dios en este texto,' al prójimo o al hermano, estaría prohibido Y de todas 
las clases de enseñanza, que por un ministerio público, en la administración 
de las ordenanzas de la iglesia, que solo se sostiene en contra de estas 
palabras, parece ser la intención menor; porque es una instrucción privada, de 
vecindad, fraternal, que se expresa. Para ese fin, si, en una suposición de la 
prohibición de tal instrucción externa, cualquiera irá a enseñar a otra persona 
que las ordenanzas públicas de la iglesia no deben ser permitidas como un 
medio de enseñanza bajo el nuevo testamento, él cae directamente. bajo la 
prohibición aquí dada en su propio sentido, y es culpable de la violación de la 
misma. Para ese fin, estas palabras deben necesariamente tener otro sentido, 
como veremos que tienen en la exposición de ellas, y eso es claro y obvio. en 
la administración de las ordenanzas de la iglesia, que solo se sostiene en 
contra de estas palabras, parece ser la intención menor; porque es una 
instrucción privada, de vecindad, fraternal, que se expresa. Para ese fin, si, en 
una suposición de la prohibición de tal instrucción externa, cualquiera irá a 
enseñar a otra persona que las ordenanzas públicas de la iglesia no deben ser 
permitidas como un medio de enseñanza bajo el nuevo testamento, él cae 
directamente. bajo la prohibición aquí dada en su propio sentido, y es 
culpable de la violación de la misma. Para ese fin, estas palabras deben 
necesariamente tener otro sentido, como veremos que tienen en la exposición 
de ellas, y eso es claro y obvio. en la administración de las ordenanzas de la 
iglesia, que solo se sostiene en contra de estas palabras, parece ser la 


intención menor; porque es una instrucción privada, de vecindad, fraternal, 
que se expresa. Para ese fin, si, en una suposición de la prohibición de tal 
instrucción externa, cualquiera irá a enseñar a otra persona que las 
ordenanzas públicas de la iglesia no deben ser permitidas como un medio de 
enseñanza bajo el nuevo testamento, él cae directamente. bajo la prohibición 
aquí dada en su propio sentido, y es culpable de la violación de la 
misma. Para ese fin, estas palabras deben necesariamente tener otro sentido, 
como veremos que tienen en la exposición de ellas, y eso es claro y 
obvio. que se expresa Para ese fin, si, en una suposición de la prohibición de 
tal instrucción externa, cualquiera irá a enseñar a otra persona que las 
ordenanzas públicas de la iglesia no deben ser permitidas como un medio de 
enseñanza bajo el nuevo testamento, él cae directamente. bajo la prohibición 
aquí dada en su propio sentido, y es culpable de la violación de la 
misma. Para ese fin, estas palabras deben necesariamente tener otro sentido, 
como veremos que tienen en la exposición de ellas, y eso es claro y 
obvio. que se expresa Para ese fin, si, en una suposición de la prohibición de 
tal instrucción externa, cualquiera irá a enseñar a otra persona que las 
ordenanzas públicas de la iglesia no deben ser permitidas como un medio de 
enseñanza bajo el nuevo testamento, él cae directamente. bajo la prohibición 
aquí dada en su propio sentido, y es culpable de la violación de la 
misma. Para ese fin, estas palabras deben necesariamente tener otro sentido, 
como veremos que tienen en la exposición de ellas, y eso es claro y obvio. 


Sea como sea, algunos eruditos se han sentido tan conmovidos con esta 
objeción, como para afirmar que el cumplimiento de esta promesa del pacto 
pertenece al cielo y al estado de gloria; porque solo en ese sentido, dicen, no 
tendremos más necesidad de enseñar de ningún tipo. Pero como esta 
exposición es directamente contraria al diseño del apóstol, como respetando 
la enseñanza del nuevo pacto y el testador de él; cuando pretende solo lo de 
lo antiguo, y exalta lo nuevo por encima de él; así que no hay tal dificultad en 
las palabras que nos obligue a llevar la interpretación de ellas a otro mundo. 


Correcta interpretación del texto 


A la correcta comprensión de ellos se deben observar varias cosas: 


1. Que varias cosas en la Escritura a menudo se niegan absolutamente en 
cuanto a su naturaleza y ser, cuando en realidad solo lo son 
comparativamente con respecto a otra cosa que se prefiere antes.ellos. Se 
pueden dar muchos ejemplos de esto. Dirigiré solo a uno que no esté sujeto a 
ninguna excepción: Jer. 7:22, 23, "No hablé a tus padres, ni les mandé en el 
día en que los saqué de la tierra de Egipto, en cuanto a holocaustos o 
sacrificios; pero esto les ordené, diciendo:" Obedece mi voz. , y yo seré tu 
Dios, y tú serás mi pueblo; y caminarás en todos los caminos que te he 
mandado, para que te vaya bien ”. Los judíos de esa época preferían el culto 
ceremonial con ofrendas quemadas y sacrificios por encima de toda 
obediencia moral, por encima de los grandes deberes de la fe, el amor, la 
justicia y la santidad. Y no solo así, sino en una observación diligente fingida 
de ello, se toleraron en un abandono abierto y desprecio por la obediencia 
moral, colocando toda su confianza para la aceptación con Dios en estos otros 
deberes. Para quitarlos de esta vana, arruinadora presunción, como Dios, por 
otros profetas, declaró la absoluta insuficiencia de estos sacrificios y 
quemaduras para hacerlos aceptables para él, y luego prefiere la obediencia 
moral por encima de ellos; así que aquí afirma que no les mandó. Y en ese 
momento se da la instancia en la que se sabe que todas las ordenanzas de 
adoración por holocaustos y sacrificios se instituyeron solemnemente. Pero se 
hace una comparación entre la adoración ceremonial y la obediencia 
espiritual; con respecto a lo que Dios dice que él no mandó lo primero, es 
decir, para competir con el segundo, o para confiar en él en su descuido, en el 
que consistían los males y fracasos reprobados. Así que nuestro bendito 
Salvador expone este y otros pasajes similares en los profetas, en una 
comparación entre los casos más bajos de la ley ceremonial, como el diezmo 
de la menta y el comino, y los grandes deberes del amor y la justicia. "Estas 
cosas", dice él, hablando de este último, "debió haberlo hecho", es decir, 
principalmente y en primer lugar, como las que la ley principalmente 
diseñó. ¿Pero qué pasará entonces con el primero? Por qué, dice él, "Ellos 
también deberían dejarlos sin hacer"; en su lugar apropiado, la obediencia 
debía ser entregada a Dios en ellos también. Así es en este caso 
presente. Había una enseñanza externa de "cada hombre, su prójimo, y cada 
hombre, su hermano", ordenada en el Antiguo Testamento. La gente confiaba 
y descansaba en esto, sin tener en cuenta la enseñanza de Dios por la 
circuncisión interna del corazón. Pero en el nuevo pacto, existe una promesa 


expresa de una interna, La enseñanza efectiva del Espíritu de Dios, al escribir 
su ley en nuestros corazones, sin la cual toda enseñanza externa es inútil e 
ineficaz, aquí se niega que sea de alguna utilidad; es decir, no es tan absoluto, 
sino en comparación y en competencia con este otroManera eficaz de 
enseñanza e instrucción. Incluso en este día no tenemos unos pocos que 
ponen estas enseñanzas en oposición entre sí, aunque en la institución de 
Dios están subordinadas. Y sobre esto, rechazando la enseñanza interna y 
eficaz del Espíritu de Dios, se comprometen solo a sus propios esfuerzos en 
los medios externos de enseñanza; en la cual, en su mayor parte, no hay nadie 
más negligente que ellos mismos. Pero es así, que los caminos de la gracia de 
Dios no son adecuados, pero siempre son contrarios al razonamiento corrupto 
de los hombres. Por lo tanto, algunos rechazan todos los medios externos de 
enseñanza por las ordenanzas del evangelio, bajo el pretexto de que la 
enseñanza interna del Espíritu de Dios es todo lo que es necesario o útil en 
este sentido. Otros, por otro lado, se adhieren únicamente a los medios 
externos de instrucción, despreciando lo que se afirma con respecto a la 
enseñanza interna del Espíritu de Dios, como una mera imaginación. Y 
ambos tipos se encuentran con estos errores perniciosos, al oponerse a las 
cosas que Dios ha hecho subordinadas. 


2. La intención de la enseñanza, cuya continuidad se niega aquí, es la que 
entonces se usaba en la iglesia; o mejor dicho, iba a ser así cuando el estado 
del nuevo pacto debía ser presentado solemnemente. Y esto fue doble: (1) Lo 
que fue instituido por Dios mismo; y, (2) lo que la gente había agregado en la 
práctica: 

(1.) El primero de ellos es, como en otros lugares, expresado de manera 
particular, Deut. 6: 6-9, “Y estas palabras que yo te mando hoy, estarán en tu 
corazón; y les enseñarás diligentemente a tus hijos, y hablarás de ellos 
cuando te sientes en tu casa, y cuando camines por el camino, y cuando te 
acuestes y cuando te levantes. Y los atarás por una señal en tu mano, y serán 
como frontales entre tus ojos. Y los escribirá en los postes de su casa y en su 
puerta. ”Agregue a esto la institución de los flecos para un memorial de los 
mandamientos; que era una forma de decir: "Conoce al Señor", núm. 15:38, 
39; 


Dos cosas pueden ser consideradas en estas instituciones: [1.] Lo que es 
natural y moral, incluido en los deberes comunes mutuos de los hombres 


entre sí; porque de esta naturaleza es la de buscar el bien de los demás, 
instruyéndolos en el conocimiento de Dios, en el que consiste su felicidad 
principal. [2.] Lo que es ceremonial, en cuanto a la forma de este deber, se 
describe en varios casos, como los de frontlets y flecos, escribiendo en postes 
y puertas. El primero de estos es permanecer para siempre. Ninguna promesa 
del evangelio evacua ningún precepto de la ley de la naturaleza; tal como eso 
es buscar el bien de los demás, y que su principal bien, por medios yFormas 
propias de eso. Pero en cuanto a esto último, que los judíos atendieron y 
confiaron principalmente, es por esta promesa, o el nuevo pacto, 
completamente eliminado. 


(2.) En cuanto a la práctica de la iglesia de los judíos en estas instituciones, 
no se debe expresar con qué extremidades se encontraron. Es probable que 
sobre el tiempo mencionado en esta promesa, que es la del cautiverio 
babilónico, hayan comenzado esa forma intrincada y perpleja de enseñanza a 
la que después fueron totalmente adictos. Por todos aquellos que pretendían 
ser serios, se entregaron a la enseñanza y al aprendizaje de la ley. Pero con 
esto mezclaron tantas vanas curiosidades y tradiciones propias, que todo su 
esfuerzo fue desaprobado por Dios. Por lo tanto, en la entrada misma de su 
práctica de esta forma de enseñanza, él amenaza con destruir a todos los que 
la atendieron: Mal. 2:12, “El orD Lcortará al maestro y al erudito de los 
tabernáculos de Jacob. "Es cierto, no tenemos ningún monumento o registro 
de su enseñanza en todo ese tiempo, ni lo que ellos enseñaron, ni cómo; pero 
podemos suponer razonablemente que fue del mismo tipo con lo que floreció 
después en sus famosas escuelas derivadas de estos primeros inventores. Y de 
tal reputación eran esas escuelas entre ellas, que ninguna era estimada como 
un hombre sabio, o para tener algún entendimiento de la ley, que no había 
sido educada en ellas. El primer registro que tenemos de la forma en que 
enseñaron, o qué curso tomaron al respecto, está en el Mishna. Esta es su 
interpretación de la ley, o se dicen unos a otros, "Conozca la L ORD. ”Y el que 
considere seriamente una sección o capítulo en todo el libro, discernirá 
rápidamente de qué tipo y naturaleza fue su enseñanza; para un trabajo tan 
tedioso, laborioso, curioso, infructuoso, no hay otro ejemplo que dar en todo 
el mundo. No hay una sola cabeza, doctrina o precepto de la ley, supongamos 
que sea del sábado, de sacrificios u ofrendas, sino que la han llenado con 
tantas preguntas y determinaciones innecesarias, insensatas, Curiosas, 


supersticiosas, que es casi imposible que cualquier hombre en el curso de su 
vida los entienda o guíe su curso de acuerdo con ellos. Estas fueron las cargas 
que los fariseos ataron sobre los hombros de sus discípulos, hasta que 
estuvieron completamente cansados y se desmayaron debajo de ellos. Y este 
tipo de enseñanza había poseído a toda la iglesia, cuando el nuevo pacto se 
presentó solemnemente, ningún otro ser en uso. Y esto está absolutamente 
destinado en esta promesa, como lo que debía cesar por completo. Porque 
Dios quitó la ley, que en sí misma era "una carga", como habla el apóstol, 
"que ni sus padres ni ellos pudieron soportar". Y el pesode esa carga fue 
indiscutiblemente aumentada por las exposiciones y adiciones de las cuales 
consistió esta enseñanza. Con ese fin, su eliminación se propone aquí a modo 
de promesa, demostrando que es una cuestión de gracia y bondad para la 
iglesia. Pero la eliminación de la enseñanza en general siempre se menciona 
como una amenaza y un castigo. 


¿Qué fue la eliminación de la enseñanza? 


Con ese fin, la negación de la continuación de esta enseñanza puede 
considerarse de dos maneras: 


(1.) Como era externo, en oposición y comparación de la enseñanza interna 
efectiva por la gracia del nuevo pacto; así que se deja a un lado, no 
absolutamente, sino comparativamente, y como era solitario. 


(2.) Puede considerarse a su manera, con especial respeto a la ley ceremonial, 
ya que consistía en la observancia de diversos ritos y ceremonias. Y en este 
sentido fue absolutamente cesar; Sobre todo, con respecto a las adiciones que 
los hombres habían hecho a las instituciones ceremoniales en las que 
consistía. Tal era su enseñanza al escribir partes de la ley en sus flecos, 
portadas y puertas de sus casas; especialmente cuando estas cosas se 
ampliaron, y los preceptos sobre ellos se multiplicaron en la práctica de la 
iglesia judía. Se promete con respecto a estas cosas, que serán eliminados 
absolutamente, como inútiles, onerosos e inconsistentes con la enseñanza 
espiritual del nuevo pacto. Pero en cuanto a ese tipo de instrucción, ya sea 
por público, la predicación declarada de la palabra, o la que es más privada y 
ocasional, que está subordinado a la enseñanza prometida del Espíritu de 
Dios, y que utilizará y utilizará en y para la comunicación del conocimiento 


mismo aquí prometido, no hay nada insinuado que sea despectivo a su uso, 
continuidad o necesidad. Una suposición de ello sería derrocar todo el 
ministerio de Jesucristo mismo y de sus apóstoles, así como el ministerio 
ordinario de la iglesia. 


¿Qué ya no iba a ser enseñado? 


Y estas cosas se hablan en la exposición de este lugar, tomadas del 
significado y la intención de la palabra enseñanza, o el deber mismo, cuya 
continuidad y uso posterior se niega. Pero aún así, puede ser, se pueda 
obtener una luz más clara en la mente del Espíritu Santo, de una manera 
debidaconsideración de qué es lo que se debe enseñar. Y esto es, “Conoce al 
Señor”. Con respecto a cuáles dos cosas se pueden observar: 


l. Que había un conocimiento de Dios en el Antiguo Testamento, tan 
revelado que estaba oculto bajo tipos, envuelto en velos, expresado solo en 
parábolas y frases oscuras. Porque era la mente de Dios, que en cuanto a la 
clara percepción y revelación de la misma, debía permanecer oculta hasta que 
el Hijo saliera de su seno para declararlo, para dar a conocer su nombre y 
para “sacar a la luz la vida y la inmortalidad; ”Sí, algunas cosas 
pertenecientes a esto, aunque virtualmente reveladas, estaban tan envueltas en 
la oscuridad a la manera de su revelación, ya que los propios ángeles no 
podían mirarlos clara y claramente. Pero que hubo cosas tan grandes y 
excelentes con respecto a Dios y su voluntad en la revelación de Moisés y los 
profetas, con sus instituciones de adoración, ellos sí entendieron. Pero los 
mejores y más sabios de ellos también sabían, que a pesar de su mejor y 
mayor indagación, no podían comprender el tiempo, la naturaleza y el estado 
de las cosas así reveladas; porque les fue revelado que no a sí mismos, sino a 
nosotros, ellos ministraron en su revelación de esas cosas, 1 Pedro 1:12. Y 
como nuestro apóstol nos informa, Moisés en su ministerio e instituciones dio 
"testimonio de las cosas que debían hablarse" (es decir, claramente) 
"después", Heb. 3: 5. Este conocimiento secreto y oculto de Dios se refería 
principalmente a la encarnación de Cristo, su mediación y sufrimiento por el 
pecado, con el llamado de los gentiles por esa razón. Estos, y semejantes 
misterios del evangelio, nunca podrían alcanzar la comprensión de. Pero, sin 
embargo, se animaron diligentemente para indagar sobre lo que eran capaces 


de lograr y se decían el uno al otro: "Conoce al Señor". "Pero fue poco lo que 
pudieron lograr," Dios nos proporcionó algunas cosas mejores para nosotros, 
para que ellos sin nosotros no se hicieran perfectos ". Y cuando esa iglesia 
dejó de hacer de esto la parte principal de su religión, a saber, una indagación 
diligente en el conocimiento oculto de Dios, en y por la simiente prometida, 
con un deseo y expectativa creyentes de su plena manifestación, 
contentándose con la letra de la palabra, considerando los tipos y las sombras 
como cosas presentes y sustancias, no solo perdieron la gloria de su 
profesión, pero se endurecieron en una incredulidad de las cosas que 
significaban para ellos en su exposición real. Ahora, este tipo de enseñanza, 
alentarse mutuamente a mirar las cosas veladas del misterio de Dios en 
Cristo, ahora debe cesar, ante la solemne introducción del nuevo pacto, que 
se vuelve inútil por completo. Clara revelación y manifestación de los hechos 
en el evangelio. Ya no lo harán, eso es,no necesitarán más, para enseñar, para 
enseñar este conocimiento de Dios; porque se explicará claramente a todos 
los creyentes. Y esto es lo que juzgo que principalmente pretende el Espíritu 
Santo en esta parte de la promesa, como aquello a lo que la parte positiva 
responde directamente. 


2. El conocimiento de la L ORD puede tomarse aquí, no objetiva y 
doctrinalmente, sino subjetivamente, para la renovación de la mente en el 
conocimiento salvador de Dios. Y esto no es ni puede ser comunicado a nadie 
solo por la enseñanza externa, con respecto a lo cual puede decirse 
comparativamente, como se indicó anteriormente. 


Varias observaciones sobre expresiones particulares 


Espero que hayamos liberado suficientemente las palabras de las dificultades 
que parecen atenderlas, de modo que no tendremos que remitir al cielo el 
cumplimiento de esta promesa, con muchos expositores antiguos y 
modernos; ni tampoco, junto con otros, restringirlo a los primeros conversos 
al cristianismo, quienes fueron milagrosamente iluminados; mucho menos 
para interpretarlos como para excluir el ministerio de la iglesia en la 
enseñanza, o cualquier otra forma efectiva de hacerlo. Algo se puede 
observar de las expresiones particulares utilizadas en ellos: 


1. En la promesa original aparece la palabra 77 y ,é ti, “ amplius ” , “no 
más”. El apóstol lo omite, pero de manera que está claramente incluido en lo 
que expresa. Porque la palabra denota el tiempo y la estación que se limitó a 
ese tipo de enseñanza que debía cesar. Esta temporada ha expirado en la 
publicación del evangelio, el apóstol afirma absolutamente entonces: "Ellos 
no enseñarán", lo que el profeta antes declaró con el tiempo limitado ahora 
vencido, "Ya no lo harán más". 

2. El profeta expresa el tema del que se habla indefinidamente, ''X YIN" NN, 
“Un hombre su prójimo, un hombre su hermano”; es decir, cualquier hombre: 
el apóstol por el universal e'xkavotoc , “todo hombre ; ”Que también se puede 
reducir a cualquiera, a todos los que están o pueden ser llamados a este 
trabajo, o tienen ocasión u oportunidad para ello. Para esta enseñanza, la 
regla es la habilidad y la oportunidad: el que puede hacerlo y tiene una 
oportunidad para ello. 


3. Lo que enseñaron o pretendieron en esa expresión, "Conoce al Señor", es 
lo mismo que se promete en la última parte del versículo, donde se debe 
hablar. Algunas cosas, según nuestro método y diseño, pueden observarse a 
partir de la exposición de estas palabras. 


Decimoctava observación práctica 


El ministerio instructivo del Antiguo Testamento, como tal, y con respecto a 
los ritos carnales, era un ministerio de la letra, y no del Espíritu, que no 
afectaba realmente en los corazones de los hombres las cosas que enseñaba El 
beneficio espiritual que se obtuvo bajo él procedió de la promesa, y no de la 
eficacia de la ley, o el pacto hecho en Sinaí. Como tal, ya que era legal y 
carnal y tenía respeto solo por las cosas externas, aquí se deja de lado. 


Decimonovena observación práctica 


Hay un deber que incumbe a cada hombre para instruir a otros, de acuerdo 
con su capacidad y oportunidad, en el conocimiento de Dios; La ley de la 
cual, siendo natural y eterna, es siempre obligatoria para todo tipo de 
personas. Esto no está aquí ni prohibido ni reemplazado; pero solo se predice, 
que en cuanto a cierta manera de su desempeño, debería cesar. Que 


generalmente cesa ahora en el mundo, no es efecto de la promesa de Dios, 
sino un fruto maldito de la incredulidad y la maldad de los hombres. El grado 
más alto en religión al que aspiran los hombres ahora es asistir y aprender 
mediante la enseñanza pública del ministerio. Y, ¡ay, cuán pocos son los que 
lo hacen concienzudamente, para la gloria de Dios y el beneficio espiritual de 
sus propias almas! Todo el negocio de enseñar y aprender el conocimiento de 
Dios generalmente se convierte en un gasto formal, Si no se desperdicia tanto 
tiempo. Pero en cuanto a la enseñanza de los demás según la capacidad y la 
oportunidad, esforzarse por obtener habilidades o buscar oportunidades de la 
misma, no solo se descuida, sino que se descuida en su mayor parte. ¡Cuán 
pocos hay que se preocupen por instruir a sus propios hijos y sirvientes! Pero 
llevar este deber más lejos, de acuerdo con las oportunidades de instruir a 
otros, es algo que se vería casi como una locura, en los días en que 
vivimos. Tenemos mucho más que enseñarnos mutuamente el pecado, la 
insensatez, sí, la villanía de todo tipo, que el conocimiento de Dios y el deber 
que le debemos. Esto no es lo que Dios aquí promete de una manera de 
gracia, sino a lo que ha renunciado a los profesores del evangelio descuidados 
e incrédulos, en una forma de venganza. Pero en cuanto a la enseñanza de los 
demás según la capacidad y la oportunidad, esforzarse por obtener 
habilidades o buscar oportunidades de la misma, no solo se descuida, sino 
que se descuida en su mayor parte. ¡Cuán pocos hay que se preocupen por 
instruir a sus propios hijos y sirvientes! Pero llevar este deber más lejos, de 
acuerdo con las oportunidades de instruir a otros, es algo que se vería casi 
como una locura, en los días en que vivimos. Tenemos mucho más que 
enseñarnos mutuamente el pecado, la insensatez, sí, la villanía de todo tipo, 
que el conocimiento de Dios y el deber que le debemos. Esto no es lo que 
Dios aquí promete de una manera de gracia, sino a lo que ha renunciado a los 
profesores del evangelio descuidados e incrédulos, en una forma de 
venganza. Pero en cuanto a la enseñanza de los demás según la capacidad y la 
oportunidad, esforzarse por obtener habilidades o buscar oportunidades de la 
misma, no solo se descuida, sino que se descuida en su mayor parte. ¡Cuán 
pocos hay que se preocupen por instruir a sus propios hijos y sirvientes! Pero 
llevar este deber más lejos, de acuerdo con las oportunidades de instruir a 
otros, es algo que se vería casi como una locura, en los días en que 
vivimos. Tenemos mucho más que enseñarnos mutuamente el pecado, la 
insensatez, sí, la villanía de todo tipo, que el conocimiento de Dios y el deber 


que le debemos. Esto no es lo que Dios aquí promete de una manera de 
gracia, sino a lo que ha renunciado a los profesores del evangelio descuidados 
e incrédulos, en una forma de venganza. pero despreciado. ¡Cuán pocos hay 
que se preocupen por instruir a sus propios hijos y sirvientes! Pero llevar este 
deber más lejos, de acuerdo con las oportunidades de instruir a otros, es algo 
que se vería casi como una locura, en los días en que vivimos. Tenemos 
mucho más que enseñarnos mutuamente el pecado, la insensatez, sí, la 
villanía de todo tipo, que el conocimiento de Dios y el deber que le 
debemos. Esto no es lo que Dios aquí promete de una manera de gracia, sino 
a lo que ha renunciado a los profesores del evangelio descuidados e 
incrédulos, en una forma de venganza. pero despreciado. ¡Cuán pocos hay 
que se preocupen por instruir a sus propios hijos y sirvientes! Pero llevar este 
deber más lejos, de acuerdo con las oportunidades de instruir a otros, es algo 
que se vería casi como una locura, en los días en que vivimos. Tenemos 
mucho más que enseñarnos mutuamente el pecado, la insensatez, sí, la 
villanía de todo tipo, que el conocimiento de Dios y el deber que le 
debemos. Esto no es lo que Dios aquí promete de una manera de gracia, sino 
a lo que ha renunciado a los profesores del evangelio descuidados e 
incrédulos, en una forma de venganza. Tenemos mucho más que enseñarnos 
mutuamente el pecado, la insensatez, sí, la villanía de todo tipo, que el 
conocimiento de Dios y el deber que le debemos. Esto no es lo que Dios aquí 
promete de una manera de gracia, sino a lo que ha renunciado a los 
profesores del evangelio descuidados e incrédulos, en una forma de 
venganza. Tenemos mucho más que enseñarnos mutuamente el pecado, la 
insensatez, sí, la villanía de todo tipo, que el conocimiento de Dios y el deber 
que le debemos. Esto no es lo que Dios aquí promete de una manera de 
gracia, sino a lo que ha renunciado a los profesores del evangelio descuidados 
e incrédulos, en una forma de venganza. 


Vigésima observación práctica 


Es solo el Espíritu de gracia, como se prometió en el nuevo pacto, lo que 
libera a la iglesia de una forma de enseñanza laboriosa pero ineficaz. Tal era 
el que se usaba entre los judíos de antaño; y está bien, aunque algo no muy 
diferente, no prevalece entre muchos en este día. Quienquiera que sea quien, 


en todas sus enseñanzas, no tome su aliento de la enseñanza interna y efectiva 
de Dios bajo el pacto de gracia, y no se esfuerce por estar sujeto a eso, tiene 
solo un ministerio del antiguo testamento, que cesa en cuanto a cualquier 
aprobación divina. 


Vigésima primera observación práctica 


Había un tesoro escondido de sabiduría divina, del conocimiento de Dios, 
guardado en las revelaciones e instituciones espirituales del Antiguo 
Testamento, que la gente no podía mirar ni comprender. La confirmación y 
explicación de esta verdad es el diseño principal del apóstol en toda esta 
epístola. Este conocimiento, aquellos entre ellos que temían a Dios y creían 
que las promesas se movían entre sí para cuidarse y preguntarse, diciéndose 
el uno al otro, "Conozca al Señor"; aunque sus logros eran muy pequeños, en 
comparación con lo que es Contenida en la siguiente promesa. 


Observación práctica vigésimo segundo 


Todo el conocimiento de Dios en Cristo se revela a la vez y se comunica de 
manera salvadora, en virtud del nuevo pacto, a los que sí creen, como lo 
declaran las siguientes palabras. 


La parte positiva de la promesa (continuación) 


La parte positiva de la promesa queda a la consideración. Y dos cosas deben 
ser investigadas en: 1. A quién se hace. 2. ¿Cuál es el tema de ello? 


A quien está hecho 


Aquellos a quienes está hecho se expresan así en el profeta, ¡21715 , "todos 
ellos", 12911777 17 mp? , "de los más apño a los más grandes de ellos ”. La 
expresión de ellos absolutamente, y luego por una distribución, es enfática. El 
primero que el apóstol presenta en el número plural, como las palabras están 
en el original, TÁ vtec avr” v , "todos ellos", pero los términos de la 
distribución que él representa en el número singular, lo que aumenta el 


énfasis, ATO  HIAKPOV” AUTO” VE" OC eya Año0v auto” v, "de los 
más meBve Oc alos más grandes". 

La proposición es universal, en cuanto a la modificación del tema, Tú. vtec , 
"todos", pero en la palabra avta” v , "de ellos", se restringe a aquellos solos 
con quienes se hace este pacto. 


La distribución de ellos se hace en un discurso proverbial, "De lo más 
pequeño a lo más grande", utilizado de manera peculiar por este profeta, 
Jer. 6:13; 8:10; 31:34; 42: 1; 44:12. Solo se usa una vez más en el Antiguo 
Testamento, y no en otra parte, Jon. 3: 5. Y puede denotar la universalidad o 
la generalidad de las mismas de las que se habla, para que ninguna sea 
excluida o excluida de manera particular, aunque no todas tengan la intención 
de hacerlo. Además, se pretenden varios géneros y grados de personas. Así 
que siempre hubo, y siempre habrá, en la iglesia de Dios, naturalmente, 
políticamente y espiritualmente. Ninguno de ellos, a causa de su diferencia de 
otros, por un lado o el otro, sean los más pequeños o los mejores, están 
excluidos o excluidos de la gracia de esta promesa. Y este puede ser el 
sentido de las palabras, 


Pero a pesar de que es la gracia interna y efectiva del pacto, y no solo los 
medios, sino el evento infalible por esa razón, no solo que se les enseñará a 
todos a conocer, sino que todos realmente conocerán al Señor, todos los 
individuos están destinados; es decir, a toda la iglesia, cuyos hijos deben ser 
enseñados por Dios, y así aprender para venir a él salvando la fe en 
Cristo. Entonces, ¿esta parte de la promesa tiene proporción con la otra, de 
escribir la ley en los corazones de los pactantes? En cuanto a todo esto, se les 
promete absolutamente que conocerán al Señor. 


Pero, sin embargo, entre ellos hay muchas distinciones y grados de personas, 
ya que están diferenciadas por las circunstancias internas y externas. Hay 
algunos que son los mejores, y algunos que son los menos,y varios grados 
intermedios entre ellos. Así ha sido, y así debe ser, mientras que las 
habilidades naturales, adquiridas y espirituales de los hombres tienen una 
gran variedad de grados entre ellos; y si bien las ventajas y oportunidades 
externas de los hombres también difieren. Aunque, por lo tanto, se les 
promete que todos ellos conocerán al Señor, no está implícito que todos lo 
harán por igual, o que tengan el mismo grado de sabiduría y comprensión 
espiritual. Existe una medida de conocimiento de salvación debido a, y se 


proporciona para todos en el pacto de gracia, tal como es necesario para la 
participación de todas las demás bendiciones y privilegios de la misma; pero 
en los grados de esto, algunos pueden sobresalir mucho más que otros. Y 
podemos observar, 


Vigésimo Tercera Observación Práctica 


Hay, y siempre hubo, diferentes grados de personas en la iglesia, en cuanto al 
conocimiento salvador de Dios. Por lo tanto, la distribución de ellos en 
padres, hombres jóvenes e hijos, 1 Juan 2:13, 14. Todos no tienen una 
medida, todos no llegan a la misma estatura, pero sí en cuanto a los fines del 
pacto y los deberes requeridos de ellos en su camino delante de Dios, los que 
más no tienen nada, nada que escatimar; y los que menos tienen, no tendrán 
falta. El deber de cada uno es contentarse con lo que recibe y mejorarlo al 
máximo. 


Vigésima cuarta observación práctica 


Donde no hay un cierto grado de conocimiento salvador, no se puede fingir 
ningún interés en el nuevo pacto. 


¿Cuál es su materia? 


Lo prometido es el conocimiento de Dios: "Todos me conocerán". No se 
manda con más frecuencia de lo que es, ni se promete más gracia. Ver 
Deut. 29: 6; Jer 24: 7; Ezequiel 11:10; 36:23, 26, 27. Porque es el 
fundamento de todos los demás deberes de obediencia y de toda comunión 
con Dios en ellos. Todas las gracias en cuanto a su ejercicio, como la fe, el 
amor y la esperanza, se fundan en ese sentido. Y la lamentable falta de ella 
que es visible en el mundo es evidencia de lo poco que hay de verdadera 
obediencia evangélica entre la generalidad de los que se llaman cristianos. Y 
dos cosas pueden ser consideradas en esta promesa: (1) LaObjeto, o lo que 
hay que conocer. (2.) El conocimiento mismo, de qué tipo y naturaleza es: 


(1.) El primero es el mismo Dios: "Todos me conocerán", dice L ORD.. ”Y no 
lo es absolutamente, sino en cuanto a alguna revelación especial de sí 


mismo. Porque hay un conocimiento de Dios, como Dios, a la luz de la 
naturaleza. Esto no se pretende aquí, ni es el tema de ninguna promesa 
graciosa, sino que es común a todos los hombres. Hubo, además, un 
conocimiento de Dios por revelación bajo el antiguo pacto, pero asistió con 
gran oscuridad en varias cosas de la más alta importancia. Para ello hay algo 
más que se pretende, como es evidente a partir de la antítesis entre los dos 
estados en este declarado. En resumen, es el conocimiento de él como se 
revela en Jesucristo en el nuevo testamento. Mostrar lo que está contenido en 
esta doctrina sería repasar los principales artículos de nuestra fe, tal como se 
declara en el Evangelio. La suma es: "conocer al Señor", es conocer a Dios 
como él está en Cristo personalmente, como lo será para nosotros en Cristo 
con gracia, y lo que él requiera de nosotros y acepte en nosotros a través del 
Amado. En todas estas cosas, a pesar de todas sus enseñanzas y diligencia al 
respecto, la iglesia estaba en gran medida a oscuras en el Antiguo 
Testamento; pero todos ellos están más claramente revelados en el evangelio. 


(2.) El conocimiento de estas cosas es lo que se promete. A pesar de la clara 
revelación de ellos, permanecemos en nosotros mismos incapaces de 
discernirlos y recibirlos. Para tal conocimiento espiritual se pretende estar de 
acuerdo con lo que la mente se renueva, acompañándose con fe y amor en el 
corazón. Este es el conocimiento que se promete en el nuevo pacto, y que se 
llevará a cabo en todos aquellos que estén interesados en ese respecto. Y 
podemos observar, 


Vigésimo quinta observación práctica 


La declaración completa y clara de Dios, como se sabe de nosotros en esta 
vida, es un privilegio reservado y que pertenece a los días del nuevo 
testamento. Antes, no se hacía; y no se puede esperar más de lo que se hace 
ahora en este mundo. Y la razón de esto es, porque fue hecha por Cristo. Ver 
la exposición en el cap. 1: 1, 2. 


Vigésimo sexto observación práctica 


Conocer a Dios tal como se revela en Cristo, es el privilegio más alto del cual 
en esta vida podemos ser partícipes; porque esta es la vida eterna, 


que podemos conocer al Padre, el único Dios verdadero, y a Jesucristo a 
quien él envió, Juan 17: 3. 


Vigésimo Séptimo Observación Práctica 


Las personas desposeídas de este conocimiento salvador son totalmente 
ajenas al pacto de gracia; Esta es una promesa y efecto principal de ella, 
donde sea que tenga lugar. 


Exposición del verso 12 


"Porque seré misericordioso con su injusticia, y sus pecados y sus 
iniquidades no volveré a recordar". 


Esta es la gran promesa y gracia fundamental del nuevo pacto; porque aunque 
se exprese por última vez, sin embargo, en orden de naturaleza precede a las 
otras misericordias y privilegios mencionados, y es el fundamento de la 
compilación o comunicación de ellos para nosotros. Esto lo demuestra 071 , 
"para", de acuerdo con lo que el apóstol nx > , "para" en el profeta, lo 
demuestra. 'Lo que he dicho, dice el Señor, se cumplirá, "porque seré 
misericordioso”,' etc .; sin lo cual no podría haber participación de las otras 
cosas mencionadas. Con ese fin, no solo una adición de nueva gracia y 
misericordia se expresa en estas palabras, sino que también se explica una 
razón por qué, o por qué motivos les otorgaría esas otras misericordias. 


La casa de Israel y la casa de Judá, con quienes se hizo este pacto en primer 
lugar, y de quienes se habla de representantes de todos los demás que son 
llevados a ella, y que por esa razón se convierten en el Israel de Dios, fueron 
tales como había roto y anulado el antiguo pacto de Dios por su 
desobediencia; “Mi pacto se rompieron”. Tampoco se menciona ninguna otra 
calificación de acuerdo con la cual deban estar preparados o dispuestos a 
ingresar a este nuevo pacto. Con ese fin, lo primero en orden de la naturaleza 
que se debe hacer para este fin; Es el perdón libre del pecado. Sin una 
suposición de esto, no se les puede hacer partícipes a ninguna otra 
misericordia; porque mientras continúan bajo la culpa del pecado, también 


están bajo la maldición. Para ello, aquí se representa una razón, y esa es la 
única razón, 


Vigésimo octavo observación práctica 


Gracia libre y soberana, inmerecida en el perdón del pecado es la fuente 
original y el fundamento de todas las misericordias y bendiciones del 
pacto. Por este medio, y solo por este medio, se provee la gloria de Dios y la 
seguridad de la iglesia. Y aquellos a quienes no les guste el pacto de Dios en 
estos términos (como ninguno lo hace por naturaleza) quedarán eternamente 
cortos de la gracia de la misma. De este modo, se excluye toda gloria y toda 
jactancia en nosotros mismos; que era aquello a lo que Dios apuntó en la 
invención y el establecimiento de este pacto, Rom. 3:27; 1 Cor. 1: 29- 
31. Porque esto no podría ser si su gracia fundamental dependiera de 
cualquier condición o calificación en nosotros mismos. Si dejamos ir el 
perdón libre del pecado, sin respeto a nada en los que lo reciben, renunciamos 
al evangelio. Perdón por el pecado no es merecido por deberes 
precedentes, Pero es la obligación más fuerte para los futuros deberes. El que 
no recibirá el perdón a menos que pueda, de un modo u otro, lo merezca, o 
hacerse cargo de él; o pretende haberlo recibido, y no se ve obligado a la 
obediencia universal, ni es ni será partícipe de ella. 


La promesa considerada 


En la promesa misma podemos considerar, 1. A quién se hace. Y, 2. Qué es 
lo que se promete. 


A quien está hecho 


El primero se expresa en el pronombre auto” v, "Su", repitió tres 
veces. Todos aquellos absolutamente, y solo aquellos con quienes Dios hace 
este pacto, están destinados. Aquellos cuyos pecados no son perdonados no 
participan en ningún sentido de este pacto; No se hace con ellos. Porque este 
es el pacto que Dios hace con ellos, que será misericordioso con sus 
pecados; Es decir, a ellos en el perdón de ellos. Algunos hablan de un pacto 


condicional universal, hecho con toda la humanidad. Si hay algo así, no es lo 
que aquí se pretende; porque todos ellos están realmente perdonados con 
quienes se hizo este pacto. Y la declaración indefinida de la naturaleza y los 
términos del pacto no es hacer un pacto con nadie. ¿Y cuál debería ser la 
condición de esta gracia aquí prometida del perdón del pecado? "Es", dicen 
ellos, "que los hombres se arrepientan, y creen, y se vuelven a Dios, y rinden 
obediencia al evangelio". Si es así,¿Antes de que reciban la remisión de los 
pecados? "Sí". Entonces deben hacerlas mientras estén bajo la ley, y la 
maldición de esto, porque así son todos los hombres cuyos pecados no son 
perdonados. Esto es hacer obediencia a la ley, y eso debe ser realizado por 
hombres mientras están bajo su maldición, para ser la condición de la 
misericordia del evangelio; que es derrocar tanto la ley como el evangelio. 


Objeción y respuesta 


“Pero luego, por otro lado, seguirá”, dicen, “que los hombres son perdonados 
antes de que crean; lo cual es expresamente contrario a las Escrituras. 
”Respuesta: (1) La comunicación y donación de fe para nosotros es un efecto 
de la misma gracia de acuerdo con el cual nuestros pecados son 
perdonados; y ambos nos son otorgados en virtud del mismo pacto. (2.) La 
aplicación del perdón de la misericordia a nuestras almas está en orden de la 
naturaleza consecuente a la creencia, pero en el tiempo van juntas. (3.) No se 
requiere fe para obtener el perdón de nuestros pecados, sino para recibirlo: 
"Todo aquel que cree en él recibirá la remisión de los pecados", Hechos 
10:43, Pero lo que observaremos desde este lugar es que 


Vigésimo Noveno Observación Práctica 


El nuevo pacto se hace solo con ellos, quienes efectivamente y eventualmente 
se hacen partícipes de la gracia de la misma. "Este es el pacto que haré con 
ellos ... seré misericordioso con su injusticia", etc. Aquellos con quienes se 
hizo el antiguo pacto fueron todos ellos participantes reales de los beneficios 
del mismo; y si no están de acuerdo con quién se hace lo nuevo, se queda 
corto con respecto a lo antiguo en cuanto a su eficacia, y puede ser 
completamente frustrado. La propuesta indefinida de los términos del pacto 


tampoco prueba que el pacto se haga con ellos, o cualquiera de ellos, que no 
disfrutan de los beneficios del mismo. De hecho, esta es la excelencia de este 
pacto, y así se declara aquí, que efectivamente comunica toda la gracia y la 
misericordia contenidas en él a todos y cada uno con quien se hace; con 
quienquiera que se haga, sus pecados son perdonados. 


Que es lo que se promete 


El tema de esta promesa es el perdón del pecado. Y lo que tenemos que 
considerar para la exposición de las palabras, es. (1.) ¿Qué se entiende por 
pecados? (2.) Que por el perdón de ellos. (3.) ¿Cuál es la razón de la 
expresión peculiar en este lugar. 


Lo que se entiende por pecados 


Se habla especialmente del pecado con respecto a su culpa; así es el objeto de 
misericordia y gracia. La culpa es el desierto del castigo, o la obligación del 
pecador de castigar, por y según la sentencia de la ley. Perdón es la 
disolución de esa obligación. 

El pecado aquí se expresa mediante tres términos, Ggik1 QA , AAPTÍ 
a, Avopi a, "injusticia", "pecado" y "anarquía", como proclamamos las 
palabras. En el profeta solo hay nxun y; 7 y; uva, falta. Pero están en otra 
parte, las tres se usan, donde se menciona el perdón del pecado o las causas 
de ello; como, [1.] En la declaración del nombre de Dios con respecto a eso, 
Exod. 34: 777 pX00 78 0 m vw a,” perdonando la iniquidad, la transgresión 
y el pecado. "[2.] En la confesión del pecado, para la eliminación de esto por 
el sacrificio expiatorio, Lev. 16:21: "Aarón confesará sobre él n 1 » Dan Nx 
anse 222 7"," Todas sus iniquidades, todas sus transgresiones, en todos sus 
pecados ". [3] En la expresión del perdón del pecado en la justificación, 
Sal. 32: 1, 2. Con ese fin, el apóstol podría justamente inventar la expresión y 
la enumeración general de los pecados, aquí defectuosa en el profeta, ya que 
se utiliza en otros lugares para el mismo propósito, y en ocasiones similares. 
Tampoco esos términos se multiplican innecesariamente, sino varias cosas 
que nos enseñan por ese medio; como, [1.] Que aquellos a quienes Dios 
amablemente hace convenio son muchos de ellos sujetos a todo tipo de 


pecados. [2.] Que en la gracia del pacto se proporciona la misericordia para el 
perdón de todos, incluso de ellos "de los cuales no pueden ser justificados por 
la ley de Moisés", Hechos 13:39. Y eso, [3] Por lo tanto, no se debe 
desalentar a nadie de descansar sobre la fidelidad de Dios en este pacto, a 
quienes se invita a cumplir esto. 


Pero aún hay más intención en el uso de estas palabras. Porque expresan 
claramente todos aquellos aspectos del pecado en general por los cuales la 
conciencia de un pecador es golpeada, agobiada y aterrorizada; como también 
de lo que depende la equidad de la maldición y el castigo por el pecado. 


El primero es a01x1 O, “Injusticia”. Esto generalmente se toma por los 
pecados contra la segunda mesa, o la transgresión de esa regla de justicia 
entre los hombres que está dada por la ley moral. Pero aquí, como en muchos 
otros lugares, expresa una disposición general del pecado contra Dios. Una 
cosa desigual e injusta es que el hombre debe pecar contra Dios, su soberano 
gobernante y benefactor. Como Dios es el supremo señor y gobernador de 
todo, como él es nuestro único benefactor y recompensador, ya que todas sus 
leyes y caminos hacia nosotros son justos e iguales, la primera noción de 
justicia en nosotros es la entrega a Dios de lo que le corresponde. ; Es decir, 
obediencia universal a todos sus mandamientos. La justicia hacia el hombre 
no es más que una rama que brota de esta raíz; y donde esto no es, no hay 
justicia entre los hombres, lo que se pretenda. Si no le damos a Dios las cosas 
que son de Dios, no nos servirá para dar a César las cosas que son de César, 
ni a otros hombres lo que es suyo. Y esta es la primera consideración del 
pecado que somete al pecador a un castigo, y manifiesta la equidad de la 
sanción de la ley; Es una cosa injusta. Por este medio, la conciencia del 
pecador se ve afectada, si se convence de pecado de la manera debida. La 
perfección original de su naturaleza consistía en esta justicia hacia Dios, al 
rendir su deber a él en una forma de obediencia. Esto es derrocado por el 
pecado; lo que, por lo tanto, es tanto vergonzoso como ruinoso: lo que 
angustia la conciencia cuando se despierta por convicción. y manifiesta la 
equidad de la sanción de la ley; Es una cosa injusta. Por este medio, la 
conciencia del pecador se ve afectada, si se convence de pecado de la manera 
debida. La perfección original de su naturaleza consistía en esta justicia hacia 
Dios, al rendir su deber a él en una forma de obediencia. Esto es derrocado 
por el pecado; lo que, por lo tanto, es tanto vergonzoso como ruinoso: lo que 


angustia la conciencia cuando se despierta por convicción. y manifiesta la 
equidad de la sanción de la ley; Es una cosa injusta. Por este medio, la 
conciencia del pecador se ve afectada, si se convence de pecado de la manera 
debida. La perfección original de su naturaleza consistía en esta justicia hacia 
Dios, al rendir su deber a él en una forma de obediencia. Esto es derrocado 
por el pecado; lo que, por lo tanto, es tanto vergonzoso como ruinoso: lo que 
angustia la conciencia cuando se despierta por convicción. 

El segundo es apuari a, "pecado". Este es un Sepexto Ove falta, un error en 
ese fin y ámbito al que OeBeuoo S1piyipvoo . Hay un cierto fin para el cual 
fuimos hechos, y una cierta regla propia de nosotros en 

De acuerdo con lo que podamos lograrlo. Y este fin, siendo nuestra única 
bienaventuranza, es nuestro interés, como lo fue en los principios de nuestra 
naturaleza, estar siempre en una tendencia hacia ella. Esta es la gloria de 
Dios, y nuestra salvación eterna en el disfrute de él. Para eso la ley de Dios es 
una guía perfecta. Pecar, por lo tanto, es abandonar esa regla, y renunciar a 
ese respecto nuestro objetivo para ese fin. Es colocar al yo y al mundo como 
nuestro fin, en lugar de Dios y su gloria, y tomar la imaginación de nuestros 
corazones para nuestro gobierno. Con ese fin, la locura perversa que está en 
pecado, alejándose del bien principal como nuestro fin, y la mejor guía como 
nuestro gobierno, abrazando los males más grandes en su lugar, es Japti a, 
haciendo el castigo justo, y llenando el Pecador con vergúenza y temor. 


Hay, en tercer lugar, vou a, "anarquía". No tenemos una sola palabra en 
nuestro idioma para expresar el sentido de esto; ni hay tan en elLatín. Lo 
traducimos como "transgresión de la ley". “Avojoc es una persona sin ley; a 
quienes los hebreos llaman "un hijo de Belial", uno que no posee yugo ni 
gobierno; y G:voi a es una inconformidad voluntaria a la ley. En esto, la 
naturaleza formal del pecado consiste, como nos dice el apóstol, 1 Juan 3: 
4. Y esto es lo que, en primer lugar, sucede en la conciencia de un pecador. 
Con ese fin, como se incluye todo tipo de pecados particulares en estos 
nombres multiplicados de pecado; por lo tanto, la naturaleza general del 
pecado, en todas sus causas y aspectos, aterrorizando al pecador y 
manifestando la justicia de la maldición de la ley, es declarada y representada 
por ellos. Y podemos aprender, 


Trigésima observación práctica 


Que las agravaciones del pecado son grandes y muchas que las conciencias 
de los pecadores convencidos deben tener en cuenta. 


Trigésimo primer observación práctica 


Hay gracia y misericordia en el nuevo pacto provisto para todo tipo de 
pecados, y todas las agravaciones de ellos, si se reciben de la manera debida. 


Observación práctica trigésimo segundo 


Las agravaciones del pecado glorifican la gracia en el perdón. Por lo tanto, 
Dios los expresa aquí para que pueda declarar la gloria de su gracia en su 
remisión. 


Trigésimo tercer observación práctica 


No podemos entender correctamente la gloria y la excelencia de perdonar la 
misericordia, a menos que estemos convencidos de la grandeza y vileza de 
nuestros pecados en todas sus agravaciones. 


Lo que se entiende por el perdón de los pecados 


Lo que se promete con respecto a estos pecados se expresa de dos maneras: 
primero, 11e0c € couaar , "seré misericordioso". En segundo lugar, ov un 
uvnoB80n” E ti " no lo recordaré más ". Es perdón del pecado que se pretende 
en ambas expresiones; el que respeta la causa, el otro, suPerfección y 
seguridad. Y dos cosas son considerables en el perdón del pecado: 

[1.] Un respeto al mediador del pacto, y la propiciación por el pecado hecha 
por él. Sin esto no puede haber remisión, ni se promete nada. 

[2.] La disolución de la obligación de la ley que vincula al pecador culpable 
al castigo. Estas son las partes esenciales del perdón evangélico, y el respeto 
se tiene en estas palabras para ambos: 

ler. Hi1eOos , que traducimos "misericordioso", es "propicio", "amable" a 
través de una propiciación. Pero el Señor Cristo es el único 1vÓtx10 oO 
"propiciación" bajo el nuevo testamento, Rom. 3:25; 1 Juan 2: 2. Y murió etc 


a 14 oxec8ar , para "propiciar” a Dios por el pecado; para hacerlo 
propicio a los pecadores, Heb. 2:17. Solo en él, Dios es wo"Aegoc , 
“misericordioso” con nuestros pecados. 


2dly La ley, con la aprobación de la misma, fue el medio designado por Dios 
para llevar el pecado a un recuerdo y juicio judicial. Con ese fin, la disolución 
de la obligación de la ley de castigar, que es un acto de Dios, el rector 
supremo y el juez de todo, pertenece al perdón del pecado. Esto se expresa de 
diversas maneras en la Escritura; aquí por "no recordar el pecado más". La 
afirmación de la cual está fortificada por un doble negativo. El pecado nunca 
será llamado legalmente al recuerdo. Pero toda la doctrina del perdón del 
pecado que tanto he manejado, en la exposición de Ps. 130, que no debo 
11 


reanudar aquí el mismo argumento. 


Capitulo seis 


Exposición del verso 13 


La necesidad y certeza de la abolición del primer pacto 


En eso él dice, un nuevo [ pacto |, él ha hecho el primer 
1 
viejo. Ahora lo que decae y envejece está listo para desaparecer. 


Habiendo probado en general los versículos anteriores, la insuficiencia del 
antiguo pacto, la necesidad del nuevo, la diferencia entre el uno y el otro, con 
la preferencia del último sobre el anterior, confirmando la excelencia del 
sacerdocio de Cristo. por encima de Aarón, en este último verso del capítulo, 
hace una inferencia especial a partir de una palabra en el testimonio profético, 
en la cual se confirmó la verdad principal que procuró confirmar con respecto 
a los hebreos. Era su persuasión, de cualquier tipo que este pacto prometido 
debería ser, sin embargo, el primero todavía debía continuar en vigor, 
obligando a la iglesia a todas las instituciones de culto a ese elemento. De 
esto dependía la principal controversia que el apóstol tuvo con ellos; porque 
sabía que esta persuasión era destructiva para la fe del evangelio, y, si se 
adhiere de manera pertinente, sería ruinoso para sus propias almas. Con ese 
fin, al contrario de esto, o el cese total del primer pacto, los presiona con toda 
clase de argumentos; a partir de la naturaleza, uso y fin de la misma; desde su 
insuficiencia hasta consagrar o perfeccionar el estado de la iglesia; de las 
diversas prefiguraciones y ciertas predicciones de la introducción de otro 
pacto, el sacerdocio y las ordenanzas de adoración, que eran mejores que las 
que le pertenecían e inconsistentes con ellas; Con muchas otras evidencias 
convincentes para el mismo fin. Aquí se fija en un nuevo argumento en 
particular, para probar la necesidad y certeza de su abolición; y por este 
medio, de acuerdo con su manera habitual, hace una transición a su siguiente 
discurso, en el cual él prueba la misma verdad a partir de la consideración 
distinta del uso y fin de las instituciones, ordenanzas y sacrificios que 


pertenecen a ese pacto. Esto lo persigue hasta el verso 19 del capítulo 10; y 
2 


así vuelve a la parenetica parte de la epístola, haciendo las debidas 
aplicaciones de lo que ahora había mostrado en su totalidad. 

Un doble argumento que el apóstol aquí utiliza: 1. De una palabra o 
testimonio especial. 2. De una máxima general de la verdad en todo tipo. 


La Palabra Especial o Testimonio 


l. En el primero podemos considerar, (1.) El testimonio que hace uso de 
él; (2.) La inferencia a su propio propósito que él hace de ella: 

(1.) El primero consiste en el complemento de este otro pacto prometido. Es 
llamado por Dios mismo nuevo: Ev tw”, 2£ yeiw , Katvn v, “En eso” o 
“Aunque se dice, A nuevo” o “En lo que él llama, lo nombra, Nuevo”. Así 
que está expresamente en el profeta: “He aquí, haré un nuevo pacto. . ”Por lo 
tanto, cada palabra del Espíritu Santo, aunque sea ocasional al tema principal 
del que se habla, es evidencia suficiente de lo que se puede deducir de él. Y 
con este tipo de discusión, se nos enseña que la palabra de Dios está llena de 
santos misterios, si con humildad y bajo la conducta de su Espíritu Santo, lo 
hacemos, como deberíamos, investigándolos diligentemente. Esto, por lo 
tanto, establece como fundamento de su presente argumento, que Dios mismo 
no llama a este pacto prometido otro pacto, o un segundo, ni solo declara la 
excelencia de él; pero signally lo llama "un nuevo pacto". 


(2.) Lo que él infiere de este lugar es, que reraoíi Mke ty v Tp tnv, "ha 
hecho viejo primero". La fuerza del argumento no radica en esto, que él llama 
el segundo nuevo ; pero que no lo hubiera hecho si no hubiera hecho el 
primero viejo. Para reradoa41 wmxe tiene un significado activo, y denota un 
acto autoritativo de Dios en el antiguo pacto, del cual el llamado al otro 
nuevo fue una señal y una evidencia. No lo habría hecho, sino que hizo al 
otro viejo; Porque con respecto a eso se llama nuevo. Pero, sin embargo, fue 
la designación del nuevo pacto la base para hacer viejo al otro. 


La palabra respetando el tiempo pasado, debemos preguntar a qué hora se 
refiere. Y este debe ser el momento de la predicción y promesa del nuevo 
pacto, o el momento de su introducción y establecimiento. Y es la primera 
temporada que se pretende. Porque la introducción del nuevo pacto realmente 


quitó y abolió el antiguo, haciéndolo desaparecer; Pero el acto de Dios aquí 
destinado, es solo el hecho de que sea viejo enpara eso E hizo esto una y otra 
vez al dar esta promesa, y luego por varios actos, y en varios grados. 


[1.] Lo hizo llamando a la fe de la iglesia para que no descansara en ella, a 
través de la expectativa de traer a un mejor en su habitación. Esto lo llevó a la 
decadencia en sus mentes, y le dio una subvaloración a lo que tenía 
antes. Ahora se les aseguró que se introduciría algo mucho mejor a su debido 
tiempo. Por lo tanto, aunque permanecen en la observación de los deberes y 
adoración que requiere, es la voluntad de Dios que así lo hagan, y sin 
embargo, esta expectativa y anhelo por el mejor pacto ahora prometido, lo 
hizo decaer en sus mentes y afectos. Así que Dios lo hizo viejo. 


[2] Lo hizo mediante una clara declaración de su debilidad, debilidad e 
insuficiencia para los grandes fines de un pacto perfecto entre Dios y la 
iglesia. Muchas cosas para este propósito podrían haber sido recogidas de la 
naturaleza de sus instituciones y promesas, desde su primera entrega, como lo 
hace nuestro apóstol en sus discursos actuales. Pero estas cosas no fueron 
entendidas claramente por nadie en esos días; y en cuanto a la mayoría, el 
velo estaba sobre ellos, de modo que no podían ver hasta el final de las cosas 
que debían ser eliminadas. Pero ahora, cuando el mismo Dios viene a 
declarar positivamente por ese profeta que era débil e insuficiente, y por lo 
tanto él haría a otro, mejor, con ellos; esto lo hizo viejo, o lo declaró en 
tendencia a la disolución. 


[3]. Al dar esta promesa, Dios hizo que su providencia interviniera y 
debilitara su administración; la cual por su decadencia se manifestó cada vez 
más. Por, 


ler. Inmediatamente después de la entrega de esta promesa, el cautiverio 
babilónico dio un intervalo total e interrupción a toda la administración de la 
misma durante setenta años. Esto, que nunca antes se había desprendido de su 
realización en el Monte Sinaí, era una señal evidente de su próximo período, 
y que Dios tendría a la iglesia para vivir sin ella. 


2dly Al regreso de la gente de su cautiverio, ni el templo, ni su adoración, ni 
ninguna de las administraciones del pacto, ni el sacerdocio, fueron 
restaurados a su belleza y gloria pristinas. Y aunque la gente en general 
estaba muy angustiada por la aprehensión de su decadencia, Dios los 
consuela, no con la insinuación de que las cosas bajo ese pacto deberían ser 


llevadas a una mejor condición, sino solo con la expectativa de que Él venga 
entre ellos que lo harían. Ponga fin a todas las administraciones de la misma, 
Hag. 2: 6-9. Y desde ese momento en adelante, sería fácil rastrear todo el 
proceso y manifestar cómo se redujo continuamente hacia su final. 


Así lo hizo Dios viejo, disponiéndolo de diversas maneras hasta su fin; y para 
dar evidencia de ello, llamó al otro pacto que él haría, uno nuevo. Y no 
decayó de sí mismo. Porque ninguna institución de Dios se volverá vieja por 
sí misma; alguna vez decaerá, se volverá enfermo o perecerá, a menos que 
sea anulado por Dios mismo. El tiempo no consumirá las instituciones 
divinas; ni los pecados de los hombres pueden disminuir su fuerza. El único 
que los establece puede derribarlos. 


Y este es el primer argumento del apóstol, tomado de este testimonio, para 
probar que el primer pacto debía ser abolido. 


Una maxima general de la verdad 


Pero aunque puede cuestionarse si sigue directamente o no, que debe 
eliminarse porque está envejecido, confirma la verdad de su inferencia a 
partir de una máxima general, que también tiene la naturaleza de un nuevo 
argumento. "Ahora", dice él, "lo que decae y envejece, está listo para 
desaparecer". 

"Viejo" es indicativo de lo que es tener un fin, y que se acerca a su fin. Todo 
lo que puede envejecer tiene un fin; y lo que lo hace, se dirige hacia ese 
fin. Así que el salmista que afirma que los cielos mismos perecerán, agrega, 
como prueba de ello, "Se envejecerán como una prenda de vestir", y entonces 
nadie puede dudar, pero deben tener un fin, en cuanto a su sustancia o su uso. 
Hay en las palabras, 


(1.) La notación del tema, a. Oe, "pero eso" o "eso, sea lo que sea". La regla 
general da evidencia a la inferencia anterior, "Sea lo que sea lo que 
envejece". 

(2.) La descripción del mismo en una doble expresión, TOaL_AALOV 
Hevov y ynpá oxov . En general, se supone que las palabras son sinónimas y 
que se usan solo para dar énfasis. Expresamos lo primero por decadencia, 
"aquello que decae", para evitar la repetición de la misma palabra, no 


tenemos otro para expresar "encerado viejo" o "envejecido" 
por. Pero tadaiod pevov no es propiamente "aquello que se descompone"; 
es lo que tiene el efecto pasivo de rerradhat wmxe , "lo que se hace viejo", y 
respeta adecuadamente las cosas. Se dice que las cosas se hacen viejas, no 
personas. Pero la otra palabra, ynpá. okov , respeta a las personas, no a las 
cosas. Hombres, y no cosas inanimadas, se dicen ynpá Haea. Con ese fin, 
aunque el apóstol podría haber utilizado una pleonasmo para dar énfasis a su 
afirmación, y para evitar la certeza del fin del antiguo pacto, pero nada 
obstaculiza más que pensar que él respetó las cosas y las personas que 
pertenecían a su administración. 


Lo que se afirma de este tema de la proposición, es que es eyyv'c 
apaviguov” , "cerca de una desaparición", es decir, una abolición y una 
eliminación del camino. La proposición es universal, y se mantiene 
absolutamente en todas las cosas, como es evidente a la luz de la 
naturaleza. Todo lo que lleve las cosas a una decadencia y la edad las llevará 
a su fin; Para la decadencia y la edad son las expresiones de una tendencia a 
un fin. Que un ángel nunca viva tanto tiempo, no envejece, porque no puede 
morir. Encerar viejo es absolutamente opuesto a una duración eterna, Ps. 102: 
26,27. 


Si se respeta la eliminación del antiguo pacto y de todas sus administraciones, 
se puede preguntar por qué el apóstol lo expresa mediante el 4pavicHÓó cd, 
"Una desaparición", o "desaparición de la vista". Y se puede tener respeto en 
esto, (1) A la gloriosa apariencia exterior de sus administraciones. Esto fue lo 
que cautivó grandemente las mentes y los afectos de aquellos hebreos. Ellos 
mismos eran carnales, y estas cosas, el tejido del templo, los adornos de los 
sacerdotes, el orden de su adoración, tenían una gloria en ellos que podían 
contemplar con sus ojos carnales y unirse a sus afectos carnales. La 
ministración de la carta fue gloriosa. "Toda esta gloria", dice el apóstol, 
"desaparecerá en breve, desaparecerá de su vista", según la predicción de 
nuestro Señor Jesucristo, Mat. 24, (2.) A la eliminación gradual de la 
misma. Se aparta como una cosa por su eliminación fuera de nuestra 
vista. Poco a poco perdemos la perspectiva de ello, hasta que desaparece por 
completo. Cómo se hizo para desaparecer, en qué momento, en qué grados, 
mediante qué actos de autoridad divina, se debe hablar claramente en otra 
parte. Todas las instituciones gloriosas de la ley estaban en el mejor de los 


casos, pero como estrellas en el firmamento de la iglesia, y por lo tanto, todas 
debían desaparecer con el nacimiento del Sol de la Justicia. 


3 
To, Os0W, naxep Eu . 


Apéndice uno 
Esquema de Coxe 


Un discurso de los convenios que Dios hizo con los 
hombres. 


Capítulo uno: Las relaciones de alianza con Dios en general 


+ — Una introducción general 

*+ El pacto de Dios propuesto a los hombres y su respuesta 

+ La Noción General de un Pacto y sus Inferencias. 

+ — Dios siempre ha tratado con los hombres por medio de un pacto 


+ El pacto de Dios siempre se transporta con una cabeza 
representativa 


. Instrucciones generales para entender correctamente las 
transacciones del Pacto 


Capítulo Dos: Las Transacciones de Dios con Adán. 


+ — La importancia del estudio. 

+ — Elestado original del hombre y la ley 

+ — La promesa de una recompensa probada 

+ La Recompensa y el Castigo de la Ley. 

+ — Adán una persona pública 

+ — Latransacción de Dios con Adán un Pacto 

+ — Lanaturaleza general de la alianza con Adán 
+ El pecado de nuestros primeros padres 

+ — Elestado y condición del hombre caído 

+ — La misericordia de Dios para el hombre caído 


+ Una promesa de redención en un tratado. 
+ — Elestado y condición de la posteridad de Adán 


Capítulo Tres: El Pacto de Dios con Noé 


+ — Una nueva relación establecida 

+ — LaPalabra revelada de Dios es la regla de fe de los hombres 
+  Enoch 

+ — Lapropagación general de la Iglesia. 

+ — Elarca como tipo 

* Dios establece su pacto con Noé 

+ El Pacto de Noé desarrollado 

+ — Bendición y maldición para los hijos de Noé 

* — Babel y la confusión de lenguas 

e Los males en la confusión del lenguaje 


Capítulo Cuatro: El Pacto de Gracia Revelado a Abraham 


e Dios honra especialmente a Abraham por este Pacto 

+ — La historia de Abraham y su incapacidad aparente 

*+ El doble papel de Abraham en el pacto 

+ El Pacto de Gracia Revelado a Abraham 

* El Tiempo del Pacto y sus Inferencias 

e — Todas las bendiciones espirituales incluidas en el pacto 

. Este Pacto Confirmado en Cristo 

e Abraham, una raíz de bendiciones de pacto y un padre de creyentes 
+ El Camino de Salvación por la Fe en Cristo en este Pacto 

+ — Lapromesa dada antes de la circuncisión 


Capítulo Cinco: El Pacto de Circuncisión (I) 


Las promesas a Abraham por su descendencia natural 
Abraham llamado de Ur 

Los viajes de Abraham y las promesas renovadas 
Cómo se hizo buena la promesa de Canaán a Abraham 
La promesa renovada y ampliada 

La semilla de Abraham 

El Pacto de Circuncisión 

La promesa del nuevo pacto repetida 

La distinción de tribus en Israel 

El significado de la eternidad en relación con este pacto 
La Iglesia-Estado de Israel después de la carne. 


Capítulo Seis: El Pacto de Circuncisión (1D) 


Dos proposiciones establecidas 

La Primera Proposición Probada 

Su confirmación adicional 

Su apoyo desde la corriente de la historia sagrada. 
La Iglesia-Estado de Israel construida sobre este Pacto 
Circuncisión la puerta en la comunión de Israel 
Cómo Leví pagó los diezmos en Abraham 

Israel salió de Egipto por virtud de este Pacto 

La Segunda Proposición Probada 

El ejemplo de Esaú 

Una objeción contestada 


* La circuncisión, un sello del pacto 


Algunas inferencias del discurso de proceder. 


Capítulo Siete: El Pacto de Circuncisión (UI) 


El verdadero significado de la gran promesa 


+ — Varias premisas a su correcto entendimiento 

e Israel considerado de dos maneras bajo la economía mosaica 

+ El Israel de Dios en Israel. 

+ — Lapromesa totalmente explicada 

+ Esta Explicación Más Confirmada 

+ La historia de su realización a Israel 

+ Las bendiciones de Israel después de la carne. 

+ El Pacto de Circuncisión no el Pacto de Gracia 

e — Otros hombres santos que entonces no están sujetos a ser 
circuncidados 

+ Membresía de la iglesia infantil considerada 

+ — Cinco propuestas consideradas 


Capítulo ocho: La referencia mutua de las promesas hechas a Abraham 


+ El Diseño General de este Capítulo. 

+ La mezcla de las promesas 

+ — Larelación mutua de las promesas 

+ La grandeza de la prueba de Abraham 

+ El Pacto de Peculiaridad como un Tipo 

. — Colosenses 2:11 explicado 

e La familia de Abraham, un tipo de iglesia del futuro 
.  Inferencias de este tipo 

* Una clave para muchas promesas en el Antiguo Testamento 
+ — Romanos 4:11 explicado 

* La circuncisión un sello a la fe de Abraham 

+ — La conclusión del tratado. 


Apéndice dos 


JOHN OWEN Y LA NUEVA TEOLOGÍA DEL 
PACTO: 
Owen sobre los pactos antiguos y nuevos y las funciones 


del decálogo en la historia redentora en una perspectiva 


1 
histórica y contemporánea 


Richard C. Barcellos 


John Owen era un gigante en el mundo teológico de la Inglaterra del siglo 
XVII. Es conocido hoy en día como posiblemente el mejor teólogo inglés de 
todos los tiempos. Su aprendizaje fue profundo y sus escritos minuciosos y 
profundos. Ha dejado a la Iglesia cristiana con un legado que pocos han 
igualado en volumen, menos aún en contenido. Al decir esto de Owen, sin 
embargo, también debe reconocerse que algunas cosas que dijo son difíciles 
de entender. Algunas afirmaciones pueden incluso parecer contrarias a otras 
afirmaciones si no se le sigue con cuidado y no se entiende a la luz de su 
pensamiento integral y del mundo escolástico protestante de la Reforma y la 
post-reforma en el que escribió. 


Si uno lee algunas de las secciones difíciles de los escritos de Owen, ya sea 
sin comprender su pensamiento comprensivo y teniendo en cuenta el mundo 
teológico en el que escribió, o de manera superficial, se puede considerar que 
algunas afirmaciones significan cosas que no significan. Cuando se hace esto, 
el resultado es que los autores son mal entendidos y, a veces, los 
movimientos teológicos posteriores se alinean con las principales figuras 
históricas sin justificación sustancial y objetiva. Dos ejemplos de esto 
involucran a John Owen y la Teología del Nuevo Pacto (NC). 


2 
John G. Reisinger afirma que Owen vio el Antiguo Pacto como “un pacto 
3 


legal / de obras”. Continúa y dice: 


Este pacto era condicional porque era un pacto legal / de obras 
que prometía la vida y amenazaba la muerte. Israel no pudo 
ganar las bendiciones prometidas en el pacto. Pero bajo el Nuevo 
Pacto, la Iglesia se convierte en el Israel de Dios y todos sus 
miembros son reyes ysacerdotes (un reino de sacerdotes). Cristo, 
como nuestra Garantía (Heb. 7:22), ha guardado el Antiguo 
Pacto para nosotros y se ha ganado todas las bendiciones que 


4 
prometió. 


Sin embargo, el lector del tratado de Owen sobre el Antiguo y el Nuevo Pacto 
en su comentario de Hebreos, se dará cuenta rápidamente de que los 
comentarios de Reisinger anteriores no ofrecen una imagen completa de la 
posición de Owen. Porque Owen no veía al Antiguo Pacto como un pacto de 
obras en sí mismo . Consideró que contenía una renovación del pacto original 


5 
de obras impuesto a Adán en el Jardín del Edén, algo enfáticamente negado 


6 
por Reisinger. Tampoco Owen enseñó que Cristo "guardó el Antiguo Pacto 
7 
para nosotros y se ganó todas las bendiciones que prometió". en elpor el 


contrario, Owen enseñó que la obediencia o desobediencia al Antiguo Pacto 
en sí misma no es eternamente salvada ni eternamente condenada a nadie y 
que sus promesas eran temporales y solo para Israel mientras estaban bajo 


8 
ella. Según Owen, lo que Cristo guardó para nosotros fue el pacto de obras 
adámico original, no el antiguo pacto como un fin en sí mismo. Owen dice: 


Pero en el nuevo pacto, lo primero que se propone es el 
cumplimiento y el establecimiento del pacto de obras, tanto en 


cuanto a sus mandatos como a su sanción, en la obediencia y el 
9 
sufrimiento del mediador. 


Reisinger parece hacer del Antiguo Pacto el primer pacto de obras, una 


especie de nuevo pacto de obras en el pensamiento de Owen, algo que 
10 
claramente niega. Reisinger también parece hacer que el Antiguo Pacto 


contenga en sí mismo la promesa de lavida eterna y la amenaza de 
11 
lacondenación eterna , por lo que se necesita la obediencia de Cristo. Owen 


niega ambos. Él dice: 


Este pacto [Sinaí] así hecho, con estos fines y promesas, nunca 
salvó ni condenó a ningún hombre eternamente. Todos los que 
vivieron bajo su administración alcanzaron la vida eterna, oO 
perecieron para siempre, pero no en virtud de este pacto como 
formalmente tales. De hecho, revivió el poder de mando y la 
sanción del primer pacto de obras; y en eso, como habla el 
apóstol, estaba "el ministerio de condenación", 2 
Cor. 111. 9; porque "por las obras de la ley no se puede justificar 
la carne". Y, por otra parte, se dirigió también a la promesa, que 
era el instrumento de la vida y la salvación de todo lo que 
creía. Pero en cuanto a lo que tenía por sí mismo, se limitaba a 
las cosas temporales. Los creyentes se salvaron bajo ella, pero no 
en virtud de ella. Los pecadores perecieron eternamente bajo 


12 
ella, pero por la maldición de la ley original de las obras. 


Usar a Owen como lo hizo Reisinger podría llevar a algunos a pensar que 
Owen y Reisinger son parte de la naturaleza del Antiguo Pacto. Pero esto está 
lejos de la verdad del asunto. 


Sin embargo, debe garantizarse que Owen y Reisinger están de acuerdo en 
algunos aspectos del Antiguo Pacto, aunque incluso este reconocimiento debe 
ser cuidadosamente calificado. Ambos enseñan que el Antiguo Pacto se hizo 
con Israel y que fue un pacto temporal y fue derogado por el Nuevo Pacto, 
aunque Reisinger tiene algunas inconsistencias en su posición (ver más 
arriba). Ambos enseñan que el Antiguo Pacto no era una administración del 


pacto de gracia y niegan el motivo de 'administración de un pacto dos' de 
13 
otros teólogos del pacto. Ambos ven el Decálogo como una unidad 


abrogada bajo el Nuevo Pacto; sin embargo, Owen de manera relativa y 


altamente calificada (ver más abajo) y Reisinger de manera absoluta y con las 
14 
inconsistencias mencionadas anteriormente. 


Otro defensor de la NCT, Tom Wells, afirma que John G. Reisinger "ha 

adoptado la opinión de John Owen sobre el Mosaico y los nuevos pactos, sin 

agregar la visión de la ordenanza de la creación de Owen del 
15 


sábado". Wells también afirma que Owen tuvo una posición mediadora 


sobre la relación entre el Mosaico y los Nuevos Pactos y que la posición de 
dieciséis 

Owen es sustancialmente la de Reisinger y, por lo tanto, de NCT. 

Wells define lo que quiere decir por posición mediadora, cuando dice: 


La posición mediadora es la siguiente: una ley de cualquier tipo 
puede ser propiedad de más de un pacto, pero ningún pacto sigue 
vigente de ninguna manera después de que haya llegado a su 
fin. Aplicado a la discusión actual que significa esto: muchos (de 
hecho todos) de los mandatos morales del Pacto Mosaico 
reaparecen en la Ley de Cristo. Pero no lo hacen porque son 
parte de los Diez Mandamientos o el Pacto Mosaico. Ese pacto, 
con cada una de sus leyes y con cada demanda que impone a 
cualquier persona, ha desaparecido para siempre. Eseera la 
posición de John Owen, y esa es la posición de John 
17 
Reisinger. También ha sido la posición de muchos otros. 


En John Owen sobre la vida cristiana de Sinclair B. Ferguson , citado por 


Wells en el folleto Reisinger, Ferguson también considera que la posición de 
18 
Owen sobre el Antiguo Pacto es una posición mediadora. Pero la 


explicación de Ferguson de la posición mediadora de Owen no tiene que ver 
con la relación entre la ley del Antiguo Pacto y la Ley de Cristo (según Wells 
más arriba). De hecho, Ferguson ni siquiera discute este asunto en esta 
sección de su libro. En cambio, la comprensión de Ferguson de la posición 
mediadora de Owen tiene que ver con la naturaleza y la función del Antiguo 
Pacto y su relación con el pacto adámico de obras, el pacto de gracia y el 
Nuevo Pacto. A diferencia de otros, Owen no creía que el Antiguo Pacto 
fuera un pacto de obras en sí mismo o simplemente una administración del 
pacto de gracia. En las palabras de Ferguson: 


El Sinaí no debe ser considerado como el pacto de las 
Obras; pero el Sinaí implica una renovación de los principios que 
en parte constituían el pacto de las obras. 

Por otro lado, el pacto del Sinaí no puede considerarse como el 


19 
pacto de la gracia. 


Su conclusión [de Owen] es que el pacto sinaítico revivió los 
mandatos, las sanciones y las promesas del pacto de obras, y que 
cuando el apóstol Pablo discute sobre las obras o la justicia de la 
ley es la renovación del pacto edénico en el pacto sinaítico. tiene 


en mente Sinaí, por lo tanto, es un 'pacto particular, temporal ... y 
20 
no una mera dispensación del pacto de gracia". 


Ahora parece que lo que Wells quiso decir con la posición mediadora de 


Owen y lo que Ferguson quiso decir no es 
2 de 
idéntico. significado  Fergusonse concentra en que Owen esté en medio 


de aquellos que enseñaron que el Antiguo Pacto era el pacto de obras y 
aquellos que enseñaron que era el pacto de la gracia. Owen no enseñó 
ninguno. El significado de Wells se concentra en la introducción de la ley 
moral del Antiguo Pacto en el Nuevo Pacto y cómo se hace con la abolición 
del Antiguo Pacto. 


Usar la frase como lo hizo Wells (es decir, ponerle un significado diferente) 
podría causar confusión fácilmente. El folleto de Wells citado anteriormente 
es un intento de aclarar a Reisinger las acusaciones de antinomianismo 
doctrinal. Utiliza la posición mediadora de Owen (como lo define), en parte, 
intentando liberar a Reisinger de este cargo. Al hacer referencia a Ferguson 


en el folleto, e incluso al uso de Ferguson de la frase que media la 
22 
posición, sin embargo, Wells permite que sus lectores asuman que él y 


Ferguson significan lo mismo al mediar en la posición. Pero este, de hecho, 
no es el caso. 


Sin embargo, debe concederse que Owen ocupó una posición mediadora en el 
Antiguo Pacto. Hubo diferencias de opinión sobre este tema dentro del 


23 
puritanismo, como reconoce Ferguson. Owen no veía al Antiguo Pacto 


simplemente como una administración del pacto de gracia. No confesó el 


motivo de 'un pacto dos administraciones de muchos de sus 

a Lo vio como un pacto distinto, subordinado, con un propósito 

muy limitado y al Vio en su interior un renacimiento del pacto 
2 2 

edénico de obras, j superado a las promesas de la gracia. ! También lo vio 

como abolido por el Nuevo pda Por lo tanto, la posición mediadora de 


Owen lo puso entre los que sostenían que el Antiguo Pacto era el pacto de las 
29 
obras y los que sostenían que era el pacto de gracia. Pero no se puede 


conceder que su posición mediadora sea considerada como un precursor de 

John G. Reisinger y NCT, a menos que esté altamente calificado en varios 
30 

frentes. 

Al afirmar que Reisinger "ha adoptado el punto de vista de John Owen sobre 


el Mosaico y los nuevos pactos, sin agregar el punto de vista de la 'ordenanza 
31 
de la creación' de Owen sobre el sábado", Wells lleva a sus lectores a creer 


que la única diferencia entre Owen y Reisinger y NCT en estos temas es la 
posición del sábado basada en la creación de Owen. Esto ya ha demostrado 
ser falso. Como se muestra arriba, Owen y Reisinger (y NCT) no están de 
acuerdo en muchos temas relacionados con la naturaleza y las funciones del 
Antiguo Pacto. 


Hay otra razón, sin embargo, por la que este no es el caso. Tiene que ver con 
la función del Decálogo en el pensamiento de Owen. Mientras explica lo que 
quiere decir con la posición mediadora de Reisinger, Wells afirma que tanto 
Owen como Reisinger sostienen que una vez que un pacto, y las leyes 
adjuntas a él, han seguido su curso, entonces "con el pacto, con cada una de 


sus leyes y con cada exigencia que impone a cualquiera, ha fallecido para 
32 
siempre ". Para Reisinger y NCT, esto significa que el Decálogo como una 


unidad, incluido su sábado, ha fallecido para siempre y que si alguna de sus 


leyes es obligatoria para los cristianos del Nuevo Pacto, entonces deben 
33 
reaparecer en la ley de Cristo. Esta parece ser la posición NCT 


estándar. ¿Pero es esto lo que enseña Owen? Si es cierto que Reisinger "ha 


adoptado la opinión de John Owen sobre el Mosaico y los nuevos pactos, sin 
34 
agregar la visión de la ordenanza de la creación de Owen del sábado", y 


Reisinger enseña que el Decálogo como una unidad, junto con su sábado, ha 
sido abrogado en todos los sentidos por el Nuevo Pacto, entonces también 
debemos encontrar esta enseñanza en Owen. De hecho, si la afirmación de 
Wells es cierta, entonces la única manera en que Owen puede hacer que el 
sábado funcione según el Nuevo Pacto es basarlo únicamente en su estado 
como ordenanza de la creación.o contradecirse a si mismo. Pero, como 
veremos, Owen no lo hace. No basa la perpetuidad del sábado en su 
condición de ordenanza de la creación por sí solo, ni se contradice a sí mismo 
al contrabandear el Decálogo en el Nuevo Pacto en contra de sus principios. 

En pocas palabras, Tom Wells, como Reisinger, ha exagerado su caso. Al 
hacerlo, revela que (1) entiende mal a Owen en más de un frente, (2) le 
atribuye una posición que, de hecho, no sostuvo, (3) afirma que Reisinger "ha 


adoptado la opinión de Owen de la Mosaicos y nuevos pactos, sin agregar la 
35 


visión de "ordenación de la creación" de Owen del sábado sin 
justificación objetiva, y (4) obliga a Owen a basar el sábado en la creación 
solo o contradecirse a sí mismo al introducirlo en el Nuevo Pacto por otros 
motivos, algo que, de hecho, Owen hace repetidamente (ver más abajo). 


El propósito de este apéndice 
El resto de este apéndice intenta mostrar lo siguiente: 

2 La abrogación de la ley del Antiguo 
Pacto según lo define Owen. Esto 
demostrará que se le puede malinterpretar 
fácilmente si no se lo sigue con mucho 
cuidado y se le permite definir sus 


propios términos. 


2 Que Owen, muy tarde en su carrera 
de escritor, enseñó la perpetuidad del 
Decálogo como una unidad bajo el Nuevo 
Pacto, incluido su sábado, mientras se 
adhirió a la opinión de la abrogación 
mencionada anteriormente. Esto 
contradice la teoria de Wells según la 
cual Reisinger "ha adoptado la visión de 
John Owen sobre el Mosaico y los nuevos 
pactos, sin agregar la visión de la 


ordenanza de la creación de Owen del 
36 
sábado". Esto es asi porque el punto de 


vista de Owen sobre el Nuevo Pacto 
incluye un día de reposo por motivos 
distintos a su condición de ordenanza de 
la creación. 


Y Que la interpretación de Owen y la 
aplicación de Matt. 5:17 excluye la 
eliminación del Decálogo como una 
unidad del Nuevo Pacto. Esto también 
contradice la teoría de Wells como se 
indica anteriormente. 


“% Que Owen aceptó la utilidad 
multifuncional del Decálogo expresado 
en su Confesión, la Declaración de Fe 
de Saboya (Savoy), asi como en 
la Confesión de Fe de 
Westminster  (WCF), la Segunda 


Confesión de Fe de Londres ( CLD). ), 
y los escritos de los reformadores y 
reformistas posteriores a la 
reforma.Escolásticos En otras palabras, 
Owen enseñó la utilidad transcovenantal 
del Decálogo, como otros antes y después 


de él. 


Después de esto, se extraerán algunas conclusiones relevantes. 


Al mostrar estas cosas, se hará evidente que los últimos escritos de Owen 
concuerdan plenamente con sus escritos anteriores, lo que demuestra que 
Owen no cambió sus puntos de vista ni se contradijo a sí mismo. También se 
hará evidente que todo esto se ajusta a la teología confesional de Owen y a la 
teología de la Reforma y la Escolástica Reformada posterior a la Reforma, en 
general. Y finalmente, se hará evidente que Wells y Reisinger 


No entendí a Owen en algunos puntos cruciales. 


El concepto de abrogación en Owen y otros. 


1. John Owen y la abrogación 


Owen enseña que toda la ley de Moisés (incluso el elemento moral como se 
verá más adelante) ha sido abrogada. Esta es la posición de NCT y es 
probablemente la razón por la que Wells dice en Reisingerque Reisinger 
sostiene la opinión de Owen. 


En esta sección, veremos algunas de las declaraciones de Owen que llevaron 
a Wells a concluir lo que hizo. Las siguientes tres citas de Owen fueron 
citadas por Wells en Reisinger . Comentando sobre Heb. 7: 18-19, Owen 
dice: 


He probado antes que "el mandamiento" en este verso 

[Heb. 7:18] es de igual extensión y significado con "la ley" en el 

siguiente. Y "la ley" allí tiene evidentemente la intención de toda 

la ley, en ambas partes, moral y ceremonial, tal como fue dada 
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por Moisés a la iglesia de Israel [énfasis agregado]. 


Comentando sobre Heb. 7:12, Owen dice: 


Era toda la "ley de mandamientos contenida en las ordenanzas", 

o toda la ley de Moisés, en la medida en que era la regla de 

adoración y obediencia a la iglesia [énfasis agregado]; porque 
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esa ley es la que sigue los destinos del sacerdocio. 


Por lo tanto, toda la ley de Moisés, tal como fue dada a los 

judíos [énfasis agregado], ya sea utilizada o abusada por ellos, 

fue repugnante e inconsistente con el evangelio y la mediación 

de Cristo, especialmente suoficio sacerdotal, en ella 

declarado; Dios tampoco diseñó, designó o ordenó que fueran 
EY) 

coexistentes. 


Owen continúa diciendo que toda esta ley ha sido abrogada. 


Mientras que Owen sí enseña esto, sin embargo, también califica 
cuidadosamente lo que quiere decir con toda la ley y su abrogación. ¿Qué 
quiere decir? Comentando sobre Heb. 7: 18-19, el mismo texto que está 
comentando arriba que Wells citó, Owen dice: 


Tampoco es la ley ceremonial completa la que pretende “el 

comando” en este lugar, sino también la ley moral, en la medida 

en que se compacta con el otro en un cuerpo de preceptos 

para el mismo fin[énfasis agregado]; porque con respeto a la 

eficacia de toda la ley de Moisés, como a nuestro acercamiento a 
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Dios, aquí se considera. 


Nuevamente, hablando de la abrogación de toda la ley del Antiguo Pacto 
(moral y ceremonial), Owen dice: 


Por todos estos medios se advirtió a la iglesia de los hebreos que 

llegaría el momento en que toda la ley mosaica, en cuanto a su 

eficacia legal o de pacto [énfasis agregado], debería ser anulada, 
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en beneficio indescriptible de la iglesia. 


Esto viene en su sección que trata de explicar lo que quiere decir con la 

derogación de toda la ley. En él, muestra cómo "toda la ley puede ser 

considerada ... absolutamente en sí misma" o "con respeto ... hasta el fin por 
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el cual fue dada ..." o "... a las personas a quienes fue dada ..." Él llama a la 
ley "todo el sistema de ordenanzas mosaicas, como fue el pacto que Dios hizo 
con la gente de Horeb. Para el apóstol toma "el mandamiento" y "la ley" para 


el mismo en este capítulo; y 'el pacto', en el siguiente, por el mismo en ambos 
2 
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". Owen parece concentrarse en toda la ley mosaica, ya que se relacionaba 


con la gente del antiguo pacto y, de hecho, era su pacto. Es la ley en su 
totalidad, ya que se relaciona con esa gente que ha sido abrogada. ParteLa 
carga de Owen en su comentario de Hebreos era mostrar que el apóstol estaba 
tratando con los cristianos hebreos y su relación con el Antiguo 
Pacto; pensaron que aún podían tener uno, pero el autor [Paul según Owen] 
está demostrando lo contrario. Así que la abrogación de toda la ley en Owen 
se refiere a toda la ley como funcionaba con el Antiguo Pacto de Israel. Esta 
abrogación se usa como un argumento a favor de la superioridad del Nuevo 
Pacto frente a la audiencia hebrea a la que Pablo estaba escribiendo. Esa ley, 
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como tal (moral / decálogo y ceremonial), está abrogada. 

Ahora examinaremos a otros teólogos reformados para demostrar que Owen 
se encuentra claramente dentro de la ortodoxia reformada con respecto a sus 
puntos de vista sobre la abrogación. 


2. Juan Calvino y la abrogación 


Esta comprensión de la abrogación se encuentra también en Calvin. Según 
Calvin, la abrogación de la ley bajo el Nuevo Pacto de ninguna manera 
deroga el Decálogo en todos los sentidos de la palabra. Comentando en 
rom. 7: 2, Calvin dice: 


... pero debemos recordar, que Pablo se refiere aquí solo a ese 
oficio de la ley que era peculiar a Moisés [énfasis 
agregado]; pues en la medida en que Dios ha enseñado en los 
diez mandamientos lo que es justo y correcto, y se dan 


instrucciones para guiar nuestra vida, no hay que soñar con la 
derogación de la ley; porque la voluntad de Dios debe ser la 
misma para siempre. Debemos recordar cuidadosamente 
que esto no es una liberación de la justicia que se enseña en la 
ley, sino de sus requisitos rígidos, y de la maldición que 
sigue [énfasis agregado]. La ley, entonces, como regla de vida, 
no está abrogada; pero que Le pertenece a ella en oposición a la 
libertad obtenida a través de Cristo, es decir, ya que requiere la 
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perfección absoluta ... 


Es importante tener en cuenta que “el término” ley ”para Calvino puede 
significar (1) toda la religión de Moisés ...; (2) la revelación especial de la ley 
moral al pueblo elegido, es decir, principalmente el Decálogo y el resumen de 


Jesús ...; O (3) varios cuerpos de estatutos civiles, judiciales y ceremoniales ... 
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Calvin dice: "Entiendo por la palabra" ley "no solo los Diez 


Mandamientos, que establecen una regla de vida piadosa y justa, sino la 
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forma de religión transmitida por Dios a través de Moisés". Calvin ve la ley 


de varias maneras. Entonces, cuando habla de abrogación, no pretende la 
abrogación absoluta, sino la derogación relativa en términos de la ley 
considerada no en sí misma, sino en su uso condicionado históricamente para 
la redención. Al comentar sobre el concepto de abrogación en Calvin, un 
erudito de Calvin dijo: "... la Ley no fue en sí misma abrogada por Cristo, 


sino solo la esclavitud y la maldición que se le atribuye en virtud del antiguo 
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Pacto". Según Calvino, por lo tanto, la Ley Moral no ha sido abrogada, 


como tal. Lo que ha sido abrogado o cumplido en Cristo para los creyentes es 
su función como una maldición. "La ley en sí no está abolida para el 
creyente, sino solo la maledictio legis... [F] o Calvin, la ley se relaciona sobre 


todo con los creyentes de quienes, sin embargo, la maledictio se 
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elimina". Tenga en cuenta que Hesselink usa el mismo lenguaje que Owen 


(es decir, 'la ley en sfí!). 


3. Zacharias Ursinus y Abrogación. 


En El Comentario del Dr. Zacharias Ursinus sobre el Catecismo de 
Heidelberg , al tiempo que analizamos la cuestión de si Cristo ha derogado la 
ley y hasta qué punto sigue vigente, Ursinus dice: 


La respuesta normal y correcta a esta pregunta es que la ley 

ceremonial y judicial, tal como fue dada por Moisés, ha sido 

abrogada en lo que se refiere a la obediencia; y que la ley moral 

también ha sido abrogada ya que respeta la maldición [énfasis 
S0 

agregado], pero no como respeta la obediencia. 


La ley moral, como respeta una parte [énfasis agregado], ha 

sido abrogada por Cristo; y como respeta a otro [énfasis 
sl 

agregado], no lo ha hecho. 


Pero la ley moral, o Decálogo, no ha sido abrogada en lo que se 

refiere a la obediencia a ella [énfasis agregado]. Dios 

continuamente, no menos ahora que antes, requiere que tanto los 

regenerados como los no regenerados presten obediencia a su 
Te 

ley. 


Estas declaraciones de Ursinus son similares a las de Owen y Calvin. Estos 
teólogos califican cuidadosamente y repetidamente lo que significan por 
abrogación. 


4. Francis Turretin y la abrogación. 


Se puede encontrar una comprensión similar de la abrogación en Turretin. En 
sus Institutos de Teología Eléntica, HU, la tabla de contenidos da derecho al 
capítulo XXIII de la siguiente manera: 


LA ABROGACIÓN DE LA LEY MORAL 


2" Si la ley moral está abrogada 


completamente bajo el Nuevo 
Testamento. O si, en cierto sentido, 
todavía pertenece a los cristianos. Lo 


primero que negamos; Los últimos 
5 
afirmamos contra los antinomianos. 


Observe las cuidadosas calificaciones de Turretin (es decir, "... enteramente 
..." y "... en cierto sentido ...”). Mientras discute la abrogación de la ley moral, 
dice: "Para comprender adecuadamente el estado de la cuestión, debemos 


determinar en qué sentido se puede decir que la ley ha sido abrogada y en que 
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sentido no Luego, enumera tres sentidos en los cuales la ley ha sido 


derogada. Luego dice: “Pero la pregunta solo concierne a su uso directivo, si 

ahora estamos liberados de la dirección y el cumplimiento de la ley. Esto lo 
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mantienen los adversarios; nosotros negamos ". 

Turretin hace lo que hemos visto en otros. Tiene una visión de abrogación 

que incluye el Decálogo y no el Decálogo. Esto se debe al hecho de que la ley 

puede verse desde diferentes puntos de vista teológicos y redentor-históricos. 
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5. Escolástica protestante y Abrogación 


Finalmente, con respecto a la lex Mosaica [ley de Moisés], que él define 

como la ley moral dada a Israel por Dios en una revelación especial a Moisés 

en el Monte Sinaí, Richard Muller dice: "Como norma de obediencia que 

pertenece al [pacto de gracia], la ley sigue vigente bajo la economía del 
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Nuevo Testamento Por lo tanto, Muller reconoce el hecho de que 


Protestant Scholastics consideró la ley de diferentes maneras. Entonces, 
cuando hablaron de abrogación, el hecho de que consideraron la ley de 
diferentes maneras debe tomarse en consideración. Si no lo hacemos, 
podemos tomar sus declaraciones sobre la derogación de la ley de manera 
absoluta y hacer que signifiquen algo que no hicieron. 


6. Conclusión 


Se ha demostrado que la opinión de Owen sobre la abrogación era similar a 
Calvin, Ursinus, Turretin y el escolasticismo protestante. Su visión de la 
abrogación no exige necesariamente la eliminación del Decálogo como una 
unidad en todos los sentidos bajo el Nuevo Pacto, ni se contradice con la 
inclusión del Decálogo como una unidad bajo el Nuevo Pacto. Aunque con 
sus propios matices y énfasis, la opinión de Owen es sustancialmente la de 
otros en su día. Se trataba de Calvin, Ursinus, Turretin, Protestant 
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Scholasticism, así como la de WCF, Savoy, y la LCF. 
Parece que Wells toma el concepto de abrogación absolutamente. Por lo 
tanto, no puede permitir que el Decálogo funcione en más formas que la ley 
del Antiguo Pacto, a menos que sus mandatos individuales vuelvan a 
aparecer en la ley de Cristo (Nuevo Testamento). Esto, por supuesto, lleva a 
su eliminación del Nuevo Pacto, la posición de NCT. Sin embargo, según lo 
que se mostró anteriormente, no es necesario que Wells comprenda a Owen 
sobre la abrogación. Otros sostuvieron opiniones similares y, sin embargo, no 
eliminaron el Decálogo del Nuevo Pacto. 
A partir de la evidencia presentada, debe entenderse que Owen considera que 
la abrogación incluye y no incluye el Decálogo, según cómo se vea (más 
sobre esto más adelante). Si este es el caso, entonces su comprensión de la 
abrogación, aunque con sus propios matices y énfasis, tiene un claro y amplio 
precedente en Calvin, Ursinus, Turretin y Escolástica Protestante. 


La perpetuidad del decálogo bajo el Nuevo Pacto en 
Owen y otros 


1. John Owen y la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto 


Owen enseña que Jer. 31:33 y 2 Co. 3: 3 se refieren al Decálogo escrito en el 
corazón de los santos del Nuevo Pacto en su comentario de 
Hebreos. Comentando sobre Heb. 9: 5, él dice: 


Esta ley, en cuanto a su contenido, era la única ley de la 
creación, el gobierno del primer pacto de obras; porque contenía 
la suma y la sustancia de esa obediencia que se le debe a Dios de 
todas las criaturas racionales hechas a su imagen, y nada 
más. Fue el conjunto de lo que Dios diseñó en nuestra creación 
para su propia gloria y nuestra bendición eterna. Lo que estaba 
en las tablas de piedra no era más que una transcripción de lo que 
estaba escrito originalmente en el corazón del hombre; y que es 
devuelto aquí nuevamente por la gracia del nuevo pacto, 
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Jeremías 31:33; 2 Corintios 3: 3. 


Considere estas observaciones, relevantes para nuestra discusión. Primero , la 
ley, en el contexto de la discusión de Owen, se refiere a la ley contenida en 
las tablas de piedra (es decir, el Decálogo). Segundo , Owen está 


considerando el Decálogo "en cuanto a su contenido” y no necesariamente la 
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forma y / o función de la misma bajo el Antiguo Pacto. Tercero , afirma 


que el Decálogo "era la única ley de la creación, el gobierno del primer pacto 
de obras". Cuarto, que el Decálogo, en cuanto a su contenido, "contenía la 
suma y el contenido de esa obediencia. que se debe a Dios de todas las 
criaturas racionales hechas a su imagen ". Quinto , afirma que" lo que había 
en las tablas de piedra no era más que una transcripción de lo que estaba 
escrito originalmente en el corazón del hombre ". Sexto, afirma que "Lo que 
estaba en las tablas de piedra [y escrito en el corazón del hombre en la 
creación)" es el "que se devuelve allí de nuevo por la gracia del nuevo pacto". 
Y finalmente, hace esto haciendo referencia a Jer. 31:33 y 2 Co. 3: 3. Esto 
claramente tiene una referencia directa a la perpetuidad de todo el Decálogo 
bajo el Nuevo Pacto. 


Owen continúa: 


Aunque esta ley como un pacto se rompió y fue anulada por la 
entrada del pecado, y se volvió insuficiente en cuanto a sus 
primeros fines, de la justificación y salvación de la iglesia, Rom. 
Vii1. 3; sin embargo, como ley y regla de obediencia nunca fue 
anulada, ni tampoco Dios lo haría sufrir. Sí, uno de los 
principales designios de Dios en Cristo fue que pudiera 
cumplirse y establecerse, Mat. v. 17, 18; Rom 11. 31. Porque 
rechazar esta ley, o abrogarla, fue para que Dios haya dejado de 
lado la gloria de su santidad y justicia que en su infinita sabiduría 
diseñó en ella. Por lo tanto, después de que el pueblo lo rompiera 
de nuevo como un pacto, lo escribió por segunda vez en tablas de 
piedra, e hizo que se guardara con seguridad en el arca, como su 
testimonio perpetuo. Eso, por lo tanto, que él enseñó a la iglesia 
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por y en todo esto, 


Las siguientes observaciones también son relevantes para nuestra 
discusión. Primero , Owen hace una distinción entre cómo funcionaba el 
Decálogo en el pacto de obras y cómo funciona "como una ley y regla de 
obediencia”. Segundo, conecta esta ley con la santidad y la justicia de 
Dios. Vemos en estas dos observaciones que Owen ve el Decálogo como una 
perpetua "ley y regla de obediencia" porque está relacionado con la santidad 
y la justicia de Dios (es decir, Su naturaleza inmutable). 

Continuando la discusión y concentrándose en cómo Cristo es el verdadero 
arca [el antitipo del Arca de la Alianza del Antiguo Pacto], dice: 

En su obediencia a Dios según la ley, él es el verdadero arca , en donde la 
ley se mantuvo inviolable; es decir, fue cumplido, contestado y cumplido, 
Mat. v. 17; ROM. viii. 3, x. 4. Por lo tanto, por la gracia de Dios al tratar con 
los pecadores, perdonándolos y justificándolos libremente, la ley [es decir, el 
Decálogo en contexto] no se anula, sino que se establece, Rom. 111. 31. Que 
esto debía hacerse, que sin él ningún pacto entre Dios y el hombre podía ser 
firme y estable, era el principal diseño de Dios para declarar en todo este 
servicio; sin su consideración fue totalmente insignificante. Este fue el 


misterio original de todas estas instituciones, que en y por la obediencia de la 
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semilla prometida, la ley eterna e inalterable debe cumplirse. 


Varias observaciones son dignas de mención. Primero, en el contexto de la 
discusión de Owen, la ley se refiere a lo que se colocó en el arca (es decir, el 
Decálogo escrito por Dios en tablas de piedra). Segundo , él dice que fue esta 
ley la que fue cumplida, contestada y cumplida por Cristo. Tercero, él dice 
que la obediencia de Cristo a esta ley afecta nuestra justificación. Cuarto, €l 
dice que la ley no está anulada sino establecida. Quinto, él enseña que todo 
esto fue tipificado en el Arca de la Alianza. Y finalmente , dice que la ley 
es eterna e inalterable. Probablemente debido a su reflejo de la santidad y 
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justicia de Dios. 

El uso de Owen de Jer. 31:33 y 2 Co. 3: 3 no fue novedoso como se verá a 
continuación. Otros que sostuvieron su comprensión básica de la abrogación 


argumentaron la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto sobre las 
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mismas bases exegéticas (ver más abajo). 


2. Herman Witsius y la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto 


En su La economía de los convenios entre Dios y el hombre , al tiempo que 


analiza la razón por la que Dios "los grabó [los Diez Mandamientos] con su 
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propio dedo".  Witsius dice: 


Ambos porque contenían la declaración o el testimonio de la 
voluntad divina, y porque la preservación de ellos por parte de 
los israelitas, fue un testimonio de la ley dada a ellos y recibida 
por ellos en el Sinaí. Este escrito también significaba el propósito 
de Dios, escribir la ley en los corazones de sus elegidos, de 
acuerdo con la promesa del pacto de gracia, Jer. xxx1. 33. 

XVII. Tampoco es para nada que Dios mismo sería el autor de 
este escrito, sin hacer uso de ningún hombre o ángel. Porque este 
es el significado del Espíritu Santo, cuando dice, que las tablas 
fueron escritas con el dedo de Dios, Exod. xxx1. 18. y que la 
escritura fue la escritura de Dios, Exod. xxx11 16. Las razones 

1? 

fueron,  . Para establecer la preeminencia de esta ley, que él 
permitió que Moisés escribiera. 2dly Para intimar, que es solo la 


obra de Dios, escribir la ley en el corazón, que es lo que ni el 

hombre mismo ni los ministros de Dios pueden hacer, sino el 

Espíritu de Dios solo. Y así los creyentes son "la epístola de 

Cristo, escrita no con tinta, sino con el Espíritu del Dios vivo", 2 
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Cor. 111. 3. 


Continúa discutiendo los efectos de la gracia de Dios y dice: "Pero la gracia 
de Dios cancelará la escritura del pecado, y en la habitación de la misma, 
estará el más grave de su Espíritu Santo, grabado en la misma mesa de 
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nuestro corazón Los personajes de su ley ". 

El contexto es muy claro. Witsius ve a Jer. 31:33 y 2 Co. 3: 3 como 
testimonios de la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto. Como se 
muestra arriba, Owen usó estos textos en un contexto muy similar y con el 
mismo resultado práctico. 


3. Francis Turretin y la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto 


En la misma sección citada anteriormente con respecto a la abrogación, 
Turretin hace referencia a ambos Jer. 31:33 y 2 Cor. 3: 3. Su uso de estos 
textos se corresponde con el de Owen y Witsius, al menos hasta cierto 
punto. Él está discutiendo cómo la abrogación en relación con la Ley Moral 
(Decálogo en contexto) no debe considerarse absolutamente, sino 
relativamente y que la ley debe verse bajo la misma luz, no absolutamente, 
sino relativamente. Aquí hay algunos ejemplos de Turretin haciendo esta 
distinción. 


Una cosa es estar bajo la ley como un pacto para adquirir vida 

por ella (como lo fue Adán) o como maestro de escuela y una 

prisión para proteger a los hombres hasta la venida de 

Cristo; otro es estar bajo la ley como una regla de vida para 
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regular nuestra moral de manera piadosa y santa. 


Pablo compara la ley con "un marido muerto" (Rom. 7: 2, 3), no 
simplemente, sino relativamente con respecto al dominio y 
dominio riguroso que obtuvo sobre nosotros y la maldición a la 
que sometió a los pecadores; Pero no con respecto a la liberación 
del deber que se le debe realizar. Por lo tanto, la ley que 
amenaza, obliga, condena, no se "hace para un hombre justo" (1 
Tim. 1: 9) porque se impulsa por su propia voluntad al deber y 
ya no está influenciado por el espíritu de esclavitud y el temor de 
castigo (Rom. 8:15; Sal. 110: 3), pero la ley y la regulación de la 
moral están siempre establecidas para él y él debe estar bajo 
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él. 


Lo que se les dio a los judíos como judíos puede ser solo para el 

uso de los judíos; pero lo que se otorga a los judíos como 

pactado (o simplemente como el pueblo de Dios) no se refiere 

solo a ellos, sino a todos aquellos que tienen la misma relación 
70 

de pueblo de Dios. 


Turretin hace muchas más declaraciones similares a esto. Basta con decir que 
él, como con otros, hace distinciones en la forma en que se ve la ley. Estase 
hace para proteger la Ley Moral de una visión absolutista de la abrogación y 
para promover su utilidad perpetua. Es dentro de esta discusión y contexto 
que Turretin dice: "Si uno es guiado por el Espíritu, no está bajo la ley" 
(Gálatas 5:18, es decir, convincente y maldiciendo), sino bajo la dirección, en 


la medida en que el Espíritu obra esa ley en nuestros corazones (2 Co. 3: 2; 
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Jer. 31:33) ". En este contexto, la ley que dirige es la Ley Moral 


(Decálogo). Por lo tanto, es el Decálogo, que "el Espíritu obra sobre nuestros 
corazones", y lo hace de acuerdo con 2 Corintios 3 y Jeremías 31 en el 
pensamiento de Francis Turretin. 


4. Thomas Boston y la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto 


Notas de Thomas Boston a la médula de la Divinidad moderna nos revelan 


que al menos un 18 teólogo reformado del siglo sostuvo que Jer. 31:33 se 
refirió a la escritura del Decálogo sobre el corazón bajo el Nuevo 
Pacto. Boston dice: 


Uno no pensará que es extraño escuchar, que los diez 
mandamientos fueron, por así decirlo, arrebatados del corazón 
del hombre por la caída, si se considera la espiritualidad y la 
vasta extensión de ellos, y que fueron, en su perfección grabada 
en el El corazón del hombre, en su creación, y toma nota de la 
ruina causada por la caída. De este modo, de hecho, perdió el 
conocimiento mismo de la ley de la naturaleza, si hay que 
considerar los diez mandamientos, como ciertamente lo son, la 
sustancia y la materia de esa ley; aunque no lo perdió totalmente, 
pero le quedaron algunos restos. Respecto a esto habla el apóstol, 
Rom. 19, 20; y 11. 14, 15. Y nuestro autor enseña expresamente, 
que la ley es en parte conocida por la naturaleza, es decir, en su 
estado corrupto, ver página 181. Y aquí dice, no simplemente, 
que los diez mandamientos fueron arrasados, aunque en otro 
caso (página 44), él habla de esa manera, donde, sin embargo, es 
evidente que significa que no es un asalto del todo; pero él dice: 
"Fueron, por así decirlo, arrasados". ¿Pero cuáles son estos restos 
de ellos en comparación con ese cuerpo de leyes naturales, 
bastante escritas y profundamente grabadas, en el corazón del 
inocente Adán? Si no fueron arrasados, ¿qué necesidad hay de 
escribir una nueva copia de ellos en los corazones de los 
elegidos, de acuerdo con la promesa del nuevo pacto? "Pondré 
mis leyes en sus corazones, y en sus mentes las escribiré", 
Heb. X. 16, y viii. 10; Jer xxx1. 33. ¿En el corazón del inocente 
Adán? Si no fueron arrasados, ¿qué necesidad hay de escribir 
una nueva copia de ellos en los corazones de los elegidos, de 
acuerdo con la promesa del nuevo pacto? "Pondré mis leyes en 
sus corazones, y en sus mentes las escribiré", Heb. X. 16, y 
vit1. 10; Jer xxx1. 33. ¿En el corazón del inocente Adán? Si no 
fueron arrasados, ¿qué necesidad hay de escribir una nueva copia 


de ellos en los corazones de los elegidos, de acuerdo con la 
promesa del nuevo pacto? "Pondré mis leyes en sus corazones, y 


en sus mentes las escribiré", Heb. X. 16, y 
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viii. 10; Jer xxx1. 33. 


Al igual que Witsius y Turretin delante de él, Boston demuestra que había 


algunos en los 17 y 18 siglos que argumentaron para la perpetuidad del 
Decálogo de Jer. 31:33 (y 2 Co. 3: 3) en el mismo terreno exegético que 
Owen. 


5. Conclusión 


Aunque las declaraciones de Owen concernientes a Jer. 31:33 no son todos 
igual de claros, los que se proporcionan arriba son lo suficientemente claros 
para concluir que él lo usó y 2 Co. 3: 3 en un contexto que defiende la 
perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto. Lo hace de manera similar a 
Witsius, Turretin y Boston. 


Hemos visto que la abrogación en Owen y otros no es absoluta. También 
hemos visto que, de hecho, hizo referencia a Jer. 31:33 y 2 Co. 3: 3 en un 
contexto que defiende la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto. Él 
hizo ambas cosas de una manera hecha por otros antes y después de él. 


Las declaraciones de Owen examinadas hasta el momento llegaron al final de 


su vida. Tom Wells afirma acertadamente que el comentario de los hebreos 
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refleja los "pensamientos maduros sobre los convenios" de Owen. Pero los 


pensamientos maduros de Owen sobre los convenios incluyen la perpetuidad 
de todo el Decálogo, incluido el mandamiento del sábado, bajo el Nuevo 
Pacto. Wells afirma que Reisinger "ha adoptado la opinión de John Owen 


sobre el Mosaico y los nuevos pactos, sin agregar la visión de la ordenanza de 
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la creación de Owen del sábado". Pero de nuestro estudio hasta ahora, 


hemos visto que Owen enseñó la perpetuidad del Decálogo como una unidad 
bajo el Nuevo Pacto. Por lo tanto, Owen no basó el sábado en el Nuevo Pacto 
únicamente en su condición de ordenanza de la creación. La reclamación de 


Wells, por lo tanto, necesita modificación y calificación a la luz de una 
comprensión adecuada de Owen sobre el mosaico y los nuevos pactos. 


Mateo 5:17 en lo que se refiere a la perpetuidad del 
Decálogo bajo el Nuevo Pacto en Owen y otros 


1. John Owen y Mateo 5:17 en relación con la perpetuidad del Decálogo 
bajo el Nuevo Pacto 


Owen defiende la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto de 
Matt. 5:17 en su comentario de hebreos. 


Mientras discuten los fundamentos del sábado, Owen dice: 


De estos casos particulares podemos volver a la consideración de 
la ley del decálogo en general, y al poder perpetuo de exigir 
obediencia con la que se acompaña. Que en el Antiguo 
Testamento con frecuencia se declara que es universalmente 
obligatorio, y tiene la misma eficacia que se le atribuye, sin 
poner ninguna excepción a ninguno de sus mandatos oO 
limitaciones de su número, supongo que se otorgará. La 
autoridad de la misma no se afirma menos plenamente en el 
Nuevo Testamento, y eso también es absolutamente sin 
distinción, O la menor insinuación de exceptuar el cuarto 
mandamiento de lo que se afirma en relación con el todo. Es de 
la ley del decálogo que trata nuestro Salvador, Mat. v. 17- 
19. Afirma que no vino a disolverse, como hizo la ley 
ceremonial, sino a cumplirla; y luego afirma que ni una jota o 
título de ella pasará. Y haciendo de ello una distribución del todo 
en varios de sus mandatos, declara su desaprobación de aquellos 
que romperán, o enseñarán a los hombres a romper, cualquiera 
de ellos. Y los hombres se atreven con él, cuando afirman con 
tanta confianza que pueden romper a uno de ellos y enseñar a 
otros a hacerlo, sin ofender. Que esto no llegue a la confirmación 


del séptimo día precisamente, lo demostraremos después 
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abundantemente. 


Comentando sobre Heb. 9: 3-5, Owen dice: 


Aunque esta ley como un pacto se rompió y fue anulada por la 
entrada del pecado, y se volvió insuficiente en cuanto a sus 
primeros fines, de la justificación y salvación de la iglesia, 
Rom. viii. 3; Sin embargo, como ley y regla de obediencianunca 
fue anulado, ni tampoco Dios lo permitiría. Sí, uno de los 
principales designios de Dios en Cristo fue que pudiera 
cumplirse y establecerse, Mat. v. 17, 18; ROM. 111. 31. Porque 
rechazar esta ley, o abrogarla, fue para que Dios haya dejado de 
lado la gloria de su santidad y justicia que en su infinita sabiduría 
diseñó en ella. Por lo tanto, después de que el pueblo lo rompiera 
de nuevo como un pacto, lo escribió por segunda vez en tablas de 
piedra, e hizo que se guardara con seguridad en el arca, como su 
testimonio perpetuo. Por lo tanto, lo que él enseñó a la iglesia en 
todo esto, en primer lugar, fue que esta ley debía cumplirse y 
cumplirse, de lo contrario, no podrían tener ninguna ventaja O 


76 
beneficio del pacto. 


Estas dos citas muestran que tanto al principio del comentario de 
Hebreos como al final, Owen sostuvo que Matt. 5:17 no eliminó 
el Decálogo del Nuevo Pacto. Es de interés para nuestros 
propósitos observar que este último uso de Matt. 5:17, ambos 
están de acuerdo con el primero y vienen después de las 
declaraciones que Tom Wells solía concluir que la opinión de 
Owen era la de John G. Reisinger y la de NCT. Esto también 
prueba que Owen basó el sábado en su presencia en el Decálogo, 
así como en su estado como ordenanza de la creación. 


Esta comprensión consistente de Matt. 5:17, que incluye la 
perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto, no 
necesariamente contradice a Owen en la derogación de toda la 
ley, incluido el Decálogo. Hemos visto que la abrogación para 
Owen, y para muchos otros, no es absoluta, especialmente 
cuando se trata del Decálogo. Owen usó a Jer. 31:33 y 2 Co. 3: 3 
como prueba de la perpetuidad del Decálogo. Su uso de 
$7 
mate. 5:17 es para el mismo fin. 


2. Zacharias Ursinus y Mateo 5:17 en relación con la perpetuidad del 
Decálogo bajo el Nuevo Pacto 


Mientras discute cómo la abrogación afecta a la Ley Moral, Ursinus señala 


que "la ley moral, o el Decálogo, no ha sido abrogada en lo que se refiere a la 
78 
obediencia a ella". Luego argumenta: "Dios continuamente, no menos ahora 


que antes, requiere que tanto el regenerado como el no regenerado presten 
79 
obediencia a su ley". Busca probar esto por tres razones. La tercera razón 


es: 


Del testimonio de las Escrituras: “No piensen que he venido a 

destruir la ley o los profetas; No he venido a destruir, sino a 

cumplir. ”(Mat.5:17.) Esto se habla, de hecho, de toda la ley, 

pero con una referencia especial a la ley moral, que Cristo ha 
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cumplido en cuatro aspectos ... 


Ursinus entiende a Matt. 5:17 de manera que exija la perpetuidad del 
Decálogo bajo el Nuevo Pacto. Esto muestra que alguien que sostuvo puntos 
de vista similares con Owen sobre la abrogación también confirmó la 
perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto de Matt. 5:17. 


3. Francis Turretin y Mateo 5:17 en relación con la perpetuidad del 
Decálogo bajo el Nuevo Pacto 


Al tiempo que ofrece "Prueba de que la ley no está derogada en cuanto a la 
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dirección"  , Turretin dice: "... Cristo 'no vino para destruir, sino para 


cumplir la ley' (Mt. 5:17). Por lo tanto, como no fue abolido sino cumplido 
82 
por Cristo, tampoco debe ser abolido su uso entre nosotros ". Una vez más, 


alguien que sostuvo puntos de vista similares con Owen sobre la abrogación 
y el uso de Jer. 31:33 y 2 Co. 3: 3 usa a Matt. 5:17 para apoyar la perpetuidad 
del Decálogo bajo el Nuevo Pacto. 


4. Conclusión 


Ahora ha quedado claro que la opinión de Owen sobre Matt. 5:17 no requiere 
la eliminación del Decálogo bajo el Nuevo Pacto. Esta fue la posición de 
Owen en el comentario de los hebreos. Su opinión sobre Matt. 5:17 fue la 
opinión de Ursinus y Turretin. Estos hombres también tenían puntos de vista 
similares sobre la abrogación y la perpetuidad del Decálogo sobre la base de 
varios motivos. Tomando todo lo que hemos visto hasta ahora en Owen y 
otros que tenían puntos de vista similares, es cada vez más improbable que su 
posición mediadora pueda ser reclamada como la de John G. Reisinger o 
NCT. Pueden y mantienen su opinión en parte, pero ciertamente no en su 
totalidad, y la diferencia no es tan simple como la adición de Owbat del 
sábado como una ordenanza de la creación. 


La utilidad multifuncional del decálogo en Owen y otros 


1. John Owen y la utilidad multifuncional del Decálogo. 


Owen consideraba que el Decálogo tenía más de una función. A diferencia de 
Reisinger y NCT, él no lo veía solo como una ley del Antiguo Pacto. Su 
comprensión de la utilidad multifuncional del Decálogo se puede ver muy 
claramente en varios lugares de su comentario de Hebreos. Por ejemplo, 
comentando sobre heb. 9: 5, mencionado anteriormente, dice: "La ley 


[Decálogo en contexto], en cuanto a su contenido, fue la única ley de la 
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creación, la regla del primer pacto de obras”. Más tarde afirma que “el 


sombrero que estaba en las tablas de piedra no era más que una transcripción 


de lo que originalmente estaba escrito en el corazón del hombre; y el cual es 
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devuelto aquí nuevamente por la gracia del nuevo pacto ". Tenga en cuenta 


que ve el Decálogo funcionando de varias maneras; primero, "en cuanto a la 
sustancia de esto, ... la única ley de la creación;”" segundo, "la regla del primer 
pacto de obras"; tercero, lo que "estaba en las tablas de piedra"; cuarto, "una 
transcripción de lo que originalmente estaba escrito en el corazón del 
hombre; "y quinto, lo que" se devuelve [al corazón del hombre] nuevamente 
por la gracia del nuevo pacto ". 


Comentando sobre Heb. 7: 18-19, también referenciado anteriormente, dice: 


Tampoco es la ley ceremonial completa la que pretende “el 
comando” en este lugar, sino también la ley moral , en la medida 
en que se compacta con el otro en un cuerpo de preceptos 
para el mismo fin[énfasis agregado]; porque con respeto a la 
eficacia de toda la ley de Moisés, como a nuestro acercamiento a 
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Dios, aquí se considera. 


Aquí ve al Decálogo como una unidad "en la medida en que se compacta con 
la otra [ley ceremonial] en un cuerpo de preceptos para el mismo fin". En 
otras palabras, está considerando el Decálogo no del todo o en sí mismo (ver 
más abajo) ), pero relativamente o como fue "compactado" con la ley 
ceremonial bajo el Antiguo Pacto. 


Mientras discute las causas del sábado y discute la moralidad e inmutabilidad 
de la esencia del cuarto mandamiento, él hace esta declaración con respecto a 
la naturaleza y función del Decálogo bajo el Antiguo Pacto: 


La naturaleza del decálogo, y la distinción de sus preceptos de 
todos los mandatos, ceremoniales o políticos, ahora está bajo 
consideración. Todo el decálogo, reconozco, como se dio en el 
monte Sinaí a los israelitas, tuvo un uso político, ya que se 
convirtió en el principal instrumento o gobierno de la política y 
el gobierno de su nación, como peculiarmente bajo el gobierno 


de Dios. Tuvo un lugar también en esa economía o dispensación 

del pacto al que luego se sometió esa iglesia; en donde, por el 

trato de Dios con ellos e instruyéndolos, se les enseñó a cuidar de 

un mayor y mayor bien en la promesa de lo que aún podían 

disfrutar. Por lo tanto, el mismo decálogo, en esa dispensación, 
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fue un maestro de escuela para Cristo. 


primero, Owen ve al Decálogo como el núcleo de la ley del Antiguo 
Pacto. Él dice: "Todo el decálogo, ... como se dio en el monte Sinaí a los 
israelitas, tuvo un uso político, ya que se convirtió en el principal instrumento 
o gobierno de la política y el gobierno de su nación". En segundo lugar, 
señala que el Decálogo fue "hecho el principal instrumento o regla de la 
política y el gobierno" de Israel bajo el Antiguo Pacto. Esto es algo que no 
era hasta ese momento. Lo vio como si ya existiera, aunque en una forma 
diferente y se reveló de una manera diferente, pero ahora se "hizo" algo que 
no era. Ahora estaba "hecho" para ajustarse a las condiciones histórico- 
redentoras del Antiguo Pacto. Esto parece aún más probable, ya que continúa 


diciendo: "Algunos, de hecho, de los preceptos de la misma, como el 
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primero, el cuarto y el quinto, tienen prefacios, ampliaciones, Tercero, 


también lo vio como "un maestro de escuela para Cristo". 


" 


ÁA continuación , considerará el Decálogo "en sí mismo y 
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materialmente". El dice: 


Pero en sí mismo, y materialmente considerado, era total, y en 
todas sus partes preceptivas, absolutamente moral. Algunos, de 
hecho, de los preceptos de la misma, como el primero, cuarto y 
quinto, tienen prefacios, ampliaciones o adiciones, que 
pertenecen peculiarmente al presente y al futuro.Estado de esa 
iglesia en la tierra de Canaán; pero estas aplicaciones especiales 
de ello para ellos no cambian la naturaleza de sus mandamientos 
o preceptos, que son todos morales y, en la medida en que se 


considera que pertenecen al Decálogo, se reconoce 
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indiscutiblemente que así es. 


Observe que ha pasado de ver el Decálogo en sus funciones del Antiguo 
Pacto al Decálogo en sí mismo. Podríamos decir que lo estaba considerando 
relativamente hablando, ya que funcionaba bajo el Antiguo Pacto, y ahora lo 
está considerando absolutamente o en sí mismo, ya que funciona de manera 
transcovenantal. Primero , hace una distinción entre el Decálogo "como 
hecho principal instrumento o regla de la política y el gobierno de su nación 
[del Antiguo Pacto de Israel]" y "en sí mismo". Por lo tanto, "en sí mismo" y 
"en todos los preceptivos partes de ella "el decálogo es" absolutamente moral 
". Segundo, él dice que el Decálogo bajo el Antiguo Pacto tenía 
"prefacciones, ampliaciones o adiciones” histórico-redentoras peculiares a las 
condiciones en que vivían [la iglesia en la tierra de Canaán]. Estos son 
apéndices positivos del pacto, agregados al Decálogo y aplicables al Israel del 
Antiguo Pacto en la tierra de Canaán. 


A partir de estas declaraciones, las siguientes observaciones son relevantes 
para nuestros propósitos. Primero , Owen vio el Decálogo de forma relativa y 
absoluta, dependiendo de su función en la historia redentora. Segundo, vio 
que el Decálogo (es decir, aquello que "estaba en tablas de piedra ... en 
cuanto a su contenido") funcionaba de varias maneras y en todas las épocas 
de la historia redentora. En primer lugar, lo vio funcionando en el Jardín del 
Edén. Él lo veía como la ley de la creación, el gobierno del pacto de obras 
adánico, y lo que estaba escrito en el corazón de Adán. Luego lo vio 
funcionando de una manera especial bajo el Antiguo Pacto. También lo vio 
funcionando bajo el Nuevo Pacto. Él enseñó que era esta misma ley, en 


cuanto a su contenido, "que se devuelve allí [al corazón del hombre] 
90 
nuevamente por la gracia del nuevo pacto". También lo vio como la regla 
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de vida para todos los hombres, porque "en todas las partes preceptivas de 


esto" es "absolutamente moral". Y como se dijo anteriormente, lo vio como 
relacionado con el La obediencia activa y pasiva de Cristo y, por tanto, 
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conectada y esencial a la doctrina de la justificación. 

Por lo tanto, Owen se adhiere a la utilidad multifuncional del 
Decálogo. Funcionó en el jardín como la ley de la creación escrita en el 
corazón de Adán, como la regla del pacto de obras, como lo que se requiere 
de todos los portadores de imagen, como el instrumento principal o regla del 
Antiguo Pacto, y como la regla básica de la vida bajo el Nuevo Pacto. Por lo 


tanto, sus mandatos rotos fueron la causa del sufrimiento de Cristo y sus 
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preceptos, el gobierno de su obediencia. 
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2. Juan Calvino y la utilidad multifuncional del Decálogo. 


Calvin muy claramente y en muchos lugares identificó el Decálogo como una 
forma especial de la Ley Natural. Por ejemplo, Calvin dijo: "Ahora, la ley 
interna, que hemos descrito anteriormente como escrita, incluso grabada, en 


los corazones de todos, en cierto sentido afirma las mismas cosas que deben 
95 
aprenderse de las dos Tablas". Calvin "vio la ley revelada como se da en los 


diez mandamientos como una reafirmación especialmente adaptada de La ley 
9% 


de la naturaleza para los judíos Él sostuvo claramente que, por 


naturaleza, los gentiles sin revelación especial poseían el conocimiento 
97 
general del Decálogo, aunque estaban oscurecidos por el pecado. Hesselink 


dice: "No se puede negar que para Calvin el contenido de la ley moral es 
esencialmente el mismo que el que está inscrito en los corazones de los 
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humanos" por naturaleza "." Francois Wendel dice: "Incluso se puede decir 
que, para Calvin, el Decálogo es solo una aplicación especial de la ley natural 
99 


que Dios vino a atestiguar y confirmar". 


La visión de Calvin de la utilidad multifuncional del Decálogo no es un 
secreto. También se evidencia en el hecho de que él defendió claramente la 


perpetuidad de ambas Tablas de la ley para los creyentes del Nuevo 
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Pacto. Por ejemplo, él dice: 


Toda la ley está contenida bajo dos cabezas. Sin embargo, 
nuestro Dios, para eliminar toda posibilidad de excusa, quiso 
exponer de manera más completa y clara los Diez 
Mandamientos, todo lo relacionado con el honor, el temor y el 


amor de él, y todo lo relacionado con el amor hacia los hombres, 
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que él mismo cree. el amor nos manda. 


Calvin claramente sostuvo que el Decálogo, todos los Diez Mandamientos, 
funcionaba como la ley fundamental básica de la Biblia y como un canon 
ético universal para todos los hombres basado en la creación. También creía 
en la centralidad básica de todo el Decálogo bajo el Nuevo Pacto. 


Al igual que Owen, Calvin sostiene la utilidad multifuncional del Decálogo. 


3. Zacharias Ursinus y la utilidad multifuncional del Decálogo. 


Como se mencionó anteriormente, en su Comentario sobre el Catecismo de 

Heidelberg , mientras discutía la pregunta: ¿Hasta qué punto Cristo ha 

derogado la ley, y Hasta qué punto todavía está vigente, Ursinus dice: "La ley 

moral tiene, en lo que respecta a una parte? , abrogado por Cristo; y como 
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respeta otro, no lo ha hecho ”. Continúa y dice: "... Pero la ley moral, o el 
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Decálogo, no ha sido abrogada en lo que se refiere a la obediencia a ella". 
Está claro que Ursinus, como Owen y Calvin, tiene una utilidad 
multifuncional del Decálogo. 


4. Francis Turretin y la utilidad multifuncional del Decálogo. 


Mientras se discute el uso de la Ley Moral, Turretin dice: 


Se puede establecer un doble uso de la ley: absoluta y relativa. El 
primero se refiere a la ley en sí misma; este último se refiere a la 
ley en relación con los diversos estados del hombre. Lo absoluto 
(que se obtiene en cada estado del hombre) es que puede ser una 
regla única, completa y cierta de las cosas que deben hacer y 
evitar cada uno de nosotros hacia Dios como su prójimo. Por lo 
tanto, no hay obra verdadera y propiamente buena y aceptable 
para Dios que no esté de acuerdo con la ley y no esté prescrita 


por ella; y todo lo que no está mandado ni prohibido, debe ser 
considerado en su propia naturaleza indiferente y dejado a la 
libertad del hombre, a menos que esta libertad haya sido 


104 


restringida por alguna ley positiva. 


En Turretin, la Ley Moral o Decálogo es la forma inscripta de la Ley 


Natural. 
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Note arriba que Turretin ve la Ley Moral absoluta y 


relativamente. Al verlo absolutamente, es aplicable "en todos los estados del 


hombre". ¿Cómo ve él relativamente la Ley Moral? Él continúa: 


El uso relativo es múltiple según los diferentes estados del 
hombre. (1) En el estado de inocencia instituido, era un contrato 
de un convenio de obras celebrado con el hombre y los medios 
para obtener vida y felicidad de acuerdo con la promesa añadida 
a la ley ... 

(2) En el estado indigente de pecado, el uso de la ley no puede 
ser "justificación" porque era débil en la carne. ... Todavía hay 
un triple uso de la ley [en el estado de pecado del hombre]. (a) 
Por condena ... (b) Por moderación ... (c) Por condena ... 

En el estado de gracia restaurado, tiene un uso variado con 
respecto a los elegidos, tanto antes como después de sus 
conversiones. Anteriormente, sirve (a) convencer y humillar al 
hombre ... (b) guiar a los hombres a Cristo ... 

Previamente, no solo prepara al hombre elegido para Cristo, sino 
que, por consiguiente, también lo dirige ya renovado a través de 
Cristo en los caminos del Señor; Sirviéndole como un estándar y 
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regla de la vida más perfecta ... 


Relativamente, o considerando la ley en su relación "con los diferentes 
estados del hombre", la ley tiene varias funciones en lo que se refiere a los 
perdidos y salvados en todas las edades. En otras palabras, existe una utilidad 
multifuncional para la ley. Su utilidad trasciende los límites del pacto. Debido 
a la naturaleza del Decálogo, no puede eliminarse de ninguna era de la 
historia redentora, que incluye la era del Nuevo Pacto. 


La opinión de Turretin es la de Owen, Calvin y Ursinus. 


5. La escolástica protestante y la utilidad multifuncional del Decálogo. 


Richard Muller define la ley moral en el pensamiento escolar protestante de 
la siguiente manera: 


[S] pecificalmente y predominantemente, el Decálogo o Diez 
Mandamientos; también llamada lex Mosaica ..., a diferencia de 
la lex ceremonialis ... y la lex civilis , o ley civil. El /ex 
moralis, que está destinado principalmente a regular la moral, es 
conocido por el [hábito innato de entender los principios básicos 
de la ley moral] y es la base de los actos de [conciencia - la 
aplicación del hábito innato arriba]. En esencia, la lex moralis es 
idéntica a la lex naturalis ... pero, a diferencia de la ley natural, 
está dada por revelación en una forma que es más clara y 
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completa que la que de otro modo conocía la razón. 


Mientras define la ley mosaica, él dice: 


... la ley moral o lex moralis (qv) dada a Israel por Dios en una 
revelación especial a Moisés en el Monte Sinaí. En contraste con 
la ley moral conocida de manera oscura para todas las criaturas 
racionales, la lex Mosaica es la regla clara, completa y perfecta 
de la conducta humana. Los  escolásticos protestantes 
argumentan su integridad y perfección a partir de su 
cumplimiento, sin adición, por Cristo. Ya que la ley promete 
vida a cambio.por obediencia, los Reformados argumentan que 
en un sentido sostiene el abrumado foedus operum qv), o pacto 
de obras, aunque solo sea como la promesa inalcanzable del Dios 
justo y el requisito ahora humanamente inalcanzable para la 
salvación, aparte de la gracia. Además, los reformados pueden 
argumentar que la perfecta obediencia de Cristo cumplió con el 
pacto de obras y hizo que Cristo fuera capaz de reemplazar a 


Adán como jefe federal de la humanidad. Sin embargo, 
principalmente, los reformados consideran que la ley pertenece a 
la dispensación del Antiguo Testamento (qv) de foedus 
gratiae (qv), o pacto de gracia. Es la norma de obediencia dada a 
los fieles de Dios que deben seguirlos con la ayuda de la 
gracia. Como norma de obediencia perteneciente a la foedus 
gratiae., la ley sigue vigente bajo la economía del Nuevo 
Testamento. La ortodoxia luterana, que no sigue el esquema de 
alianza típico de los reformados, también considera a la ley como 
la norma perfecta de justicia y la norma absoluta de la moral, que 


requiere conformidad tanto en la conducta externa como en la 
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obediencia interna de la mente, la voluntad y los afectos. 


Estas definiciones de términos y conceptos teológicos clave utilizados por el 
escolasticismo protestante muestran ampliamente que se mantuvo en la 
utilidad multifuncional del Decálogo. 


6. Conclusión 


La opinión de Owen sobre la utilidad multifuncional del Decálogo se 
relaciona con su opinión de la derogación, Jer. 31:33, 2 Co. 3: 3, y 
Matt. 5:17, y también con muchos de sus contemporáneos teológicos. Hay 
una manera de entender a Owen sobre la abrogación que elimina el Decálogo 
del Nuevo Pacto y lo preserva. Relativamente hablando, como el Decálogo 
funcionó bajo el Antiguo Pacto, ha sido abrogado. Absolutamente hablando, 
como el Decálogo representa y comprende de manera sumaria la Ley Moral 
en cuanto a su sustancia, no ha sido ni puede ser abrogada. Tiene más de una 
función. 

La teoría de Wells de que John G. Reisinger y NCT han adoptado la visión de 
Owen del Mosaico y los Nuevos Pactos se vuelve cada vez más sospechosa a 
medida que se acumula la evidencia. 


Algunos pensamientos finales 


Tom Wells ha hecho dos afirmaciones que dieron lugar a esta discusión. Esos 

dos reclamos son: (1) que John G. Reisinger "ha adoptado a John Owen vista 

de los pactos mosaico y nuevo, sin agregar la vista de la ordenanza de la 
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creación de Owen sobre el sábado” y (2) que Owen mantuvo una posición 


mediadora sobre la relación entre el Mosaico y los Nuevos Pactos, una 
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posición sustancialmente la de Reisinger y NCT. ¿Qué podemos concluir a 


la luz de la evidencia presentada? 


1. Owen y la importancia del contexto histórico / teológico 


Owen en el contexto de sus propios escritos. 

La documentación de la fuente primaria de Owen se ha presentado en (1) la 
abrogación, (2) la perpetuidad de todo el Decálogo de Jer. 31:33 y 2 Co. 3: 3, 
(3) Matt. 5:17 en lo que se refiere a la perpetuidad del Decálogo bajo el 
Nuevo Pacto, y (4) la utilidad multifuncional del Decálogo. El examen de 
Owen sobre estos temas nos coloca en los documentos primarios y dentro del 
pensamiento sistemático de Owen sobre temas teológicos relevantes. Esto fue 
necesario para comprenderlo en el problema principal que se investiga, ya sea 
que Owen pueda justificar o no las dos afirmaciones de Tom Wells. 


Se proporcionó amplia evidencia arriba para llegar a las siguientes 
conclusiones con respecto a Owen y NCT. Su opinión de la abrogación debe 
ser cuidadosamente calificada, especialmente en lo que se refiere al Decálogo 
y al Nuevo Pacto. Por un lado, él vio el Decálogo como abrogado bajo el 
Nuevo Pacto, algo afirmado y enfáticamente por NCT. Pero lo vio abrogado 
en términos de su función bajo el Antiguo Pacto y junto con el resto de la ley 
del Antiguo Pacto. Su visión de la abrogación del Decálogo no era absoluta, 
contrariamente a la NCT, sino relativa. Se refería a una función histórica- 
histórica específica del Decálogo y no a todas las funciones históricas- 
redentivas. 


Por otro lado, Owen no vio el Decálogo como abrogado bajo el Nuevo Pacto, 
algo enfáticamente negado por NCT. Lo vio como perpetuo porque contiene 


"la suma y la sustancia de esa obediencia que se le debe a Dios de todas las 
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criaturas racionales hechas a su imagen". 


Estas distinciones en sus puntos de vista sobre la abrogación y las diversas 
funciones histórico-redentoras del Decálogo se encuentran en sus 
declaraciones iniciales y posteriores en el comentario de Hebreos. Puede ser 
difícil para nosotrosEntiéndalos, tomándolos a su valor nominal, pero una vez 
que se tienen en cuenta sus cuidadosas calificaciones, junto con sus otras 
afirmaciones claras sobre la perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto y 
los motivos para ello, su significado se enfoca claramente. Pero si 
importamos a Owen nuestra comprensión de lo que ciertas afirmaciones 
significan o no entendemos su pensamiento sistemático, estamos dispuestos a 
interpretarlo mal y, o forzarlo, a hacer algo que nunca tuvo la intención de 
forzarlo a contradecirse. 

Parece que Wells no entendió a Owen. Las reclamaciones de Wells dan la 
impresión de que es posible que no haya tomado en consideración todos los 
datos relevantes. Esto hizo que él afirmara que la posición mediadora de 
Owen era la de Reisinger y NCT, sin la visión de la ordenanza de creación de 
Owen del sábado. Sin embargo, hemos visto que esto es una exageración en 
la necesidad de numerosas calificaciones cruciales. Y estas calificaciones en 
realidad revelarían el hecho de que Owen y NCT están más alejados en estos 
temas de lo que podría indicar un enfoque prima facie . 


El contexto histórico / teológico en el que 
Owen escribió 

la documentación de la fuente principal 
se presentó desde Calvin, Ursinus, 
Witsius,  Turretin, el pensamiento 
protestante escolástico y Boston. Al 
hacerlo, se intentó poner a Owen en un 
contexto histórico y 


teológico. Encontramos que sus puntos de 
vista sobre los temas examinados no eran 
nuevos y  encajaban dentro de la 
nomenclatura teológica de sus 
contemporáneos. Aunque lo que dijo 
puede ser difícil para nosotros entender e 
incluso parecer novedoso, no fue así en 
su época. Las declaraciones de Owen, 
puestas bajo el microscopio de sus 
colegas teológicos, no justifican la 
evaluación de Wells de él, que su 
posición mediadora es sustancialmente la 
de John G. Reisinger y NCT. 


2. Las cuestiones contemporáneas / teológicas que dieron lugar a esta 
discusión 


Cuando se entiende en contexto, con las propias calificaciones de Owen, y a 
la luz de otras declaraciones pertinentes sobre asuntos relacionados, y a la luz 
de la nomenclatura histórica / teológica de su época, se puede entender que 
Owen enseña lo mismo en todo el comentario de Hebreos sobre la 
perpetuidad del Decálogo bajo el Nuevo Pacto. Sus puntos de vista eran algo 
estándar en su época, aunque con sus propios matices. No fueron ni novelas 
ni las de NCT. 


Las afirmaciones de Tom Wells han sido referenciadas a lo largo de esta 
discusión y han demostrado ser erróneas por varias razones y que requieren 
algunas calificaciones cruciales. ¿Cuáles son esas calificaciones cruciales y 
necesarias? Aquí hay una lista sugerida de acuerdos entre John Owen y NCT 
y algunas calificaciones necesarias: 


2 Tanto John Owen como NCT creen 
que 'el primer pacto' en el libro de 
Hebreos es una referencia al Pacto 
antiguo O MOSaico. 


2 Tanto John Owen como NCT creen 
que el Antiguo Pacto fue un pacto distinto 
y temporal para Israel en la tierra de 
Canaán, abolido por Cristo y 
reemplazado por el Nuevo Pacto. Pero 
Owen no creía que Cristo cumplió con los 
términos del antiguo pacto en sí 
mismo para los creyentes; NCT, al menos 
John G. Reisinger, lo hace. 


4 Tanto John Owen como NCT creen 
que el Antiguo Pacto no era una 


administración del pacto de gracia. Pero 
Owen cree que no fue un pacto de 
obras en sí mismo, sino que revivió el 
pacto de obras adámico original; NCT, al 
menos John G. Reisinger, cree que fue un 
pacto de obras en sí mismo . 


“2 Tanto John Owen como NCT creen 
que la Biblia contiene un pacto legal o un 
pacto de obras. Pero Owen equipara este 
pacto con la economía adánica; NCT, al 
menos John G. Reisinger, con el Antiguo 
Pacto. 


2 Tanto John Owen como NCT creen 
que el Nuevo Pacto es un pacto efectivo, 


que garantiza todas las bendiciones 
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prometidas para todos en el pacto. 


(6) 


Tanto John Owen como NCT creen en la 
abrogación del Decálogo bajo el Nuevo 
Pacto. Pero Owen cree en 
ello.relativamente, ya que fue 
"compactado” con el resto de la ley del 
Antiguo Pacto; NCT absolutamente. 


% John Owen cree en la utilidad 
multifuncional de todo el Decálogo; NCT 
no lo hace. 


“2 John Owen cree que el Nuevo Pacto 
incluye la perpetuidad del sábado y no 
solo porque el sábado es una ordenanza 
de la creación; NCT no lo hace. De 
hecho, como hemos visto anteriormente, 
Tom Wells afirma que la única diferencia 
entre John Owen y John G. Reisinger (y 
NCT) en el Mosaico y los Nuevos Pactos 


es la visión de la ordenanza de la creación 
de Owen del sábado. Esto, de hecho, no 
es el caso y es una simplificación 
excesiva de la opinión de Owen. 


Esta lista refleja algo mencionado anteriormente. Cuando Owen y NCT se 
examinan uno al lado del otro, parecen estar más separados en estos asuntos 
de lo que puede revelar un enfoque superficial. 


En la sección en Reisinger que presenta la comprensión de Wells de la 
posición mediadora de Owen, dice: 


¿Por qué, entonces, el término negativo antinomiano se ha 
pegado a tantos que consideran que esta es la mejor explicación 
de la presencia de las leyes del Antiguo Testamento en el Nuevo 
Pacto? [Tomo "esto" para referirme a la declaración anterior de 
Wells con respecto a su comprensión de la posición mediadora 
de Owen: "una ley de cualquier tipo puede ser propiedad de más 
de un pacto, pero ningún pacto sigue vigente de ninguna manera 
después de que haya llegó a su fin ". 

Si la respuesta es que esto es esencialmente una explicación 
antinómica, dos respuestas parecen obvias. Primero, si es 
antinomismo en John Reisinger, también es antinomianismo en 
John Owen. En segundo lugar, no está sujeto a las restricciones 
contra el antinomianismo en el último volumen para tratar 
ampliamente este tema, La debilidad de la ley de Jonathan 
Bayes, aunque el propio Bayes tiene la posición puritana 
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"ortodoxa". 


Entendiendo la posición mediadora de Owen mientras lo hace, Wells 
argumenta que si uno quiere etiquetar a John G. Reisinger como 
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antinómico  ,entonces John Owen debe ser también. Sin embargo, hemos 


visto que los puntos de vista de Owen son algo estándar en relación con la 
abrogación, Jer. 31:33, 2 Co. 3: 3, Matt. 5:17, y la utilidad multifuncional del 
Decálogo. Suponiendo que la interpretación de Wellen por parte de Wells y 
que los puntos de vista de Owen eran algo estándar (algo que se demostró 
anteriormente), nos veríamos obligados a etiquetar a Antinomianos como 
Calvin, Ursinus, Witsius, Turretin y Boston, ya que sostenían sustancialmente 
lo que Owen hacía. Esto sería interesante, sobre todo porque esos hombres 
escribieron en contra.El antinomismo en sus diversas formas. Esto 
significaría que o todos cambiaron sus puntos de vista o se contradecían a sí 
mismos. 


La evidencia anterior, sin embargo, proporciona una mejor solución. Owen 
no puede ser etiquetado como antinomiano en ningún sentido porque no 
derogó la Ley Moral (el Decálogo como una unidad) en todos los sentidos del 
Nuevo Pacto. En otras palabras, no negó el tercer uso de la ley (como regla 
de vida para los creyentes) como se entiende tradicionalmente en la teología 
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reformada. NCT hace y por lo tanto, es doctrinalmente antinomiano. 

NCT, aunque se aplica de manera diferente, adhiere a Owen "cada convenio 
tiene su propia ley positiva" (es decir, la comprensión de Wells de la posición 
mediadora de Owen). Parece que NCT usa este motivo para eliminar el 
Decálogo como una unidad, especialmente el cuarto mandamiento, bajo el 
Nuevo Pacto, entre otras cosas. La comprensión de Owen y la aplicación de 
"cada convenio tiene su propia ley positiva" no lo hizo. Bien puede ser que 
este motivo sea una de las razones por las que el bautista particular Nehemiah 
Coxe del siglo XVII fue querido por Owen en el mosaico y los nuevos 
pactos. Si se aplica consistentemente, elimina el bautismo infantil. del Nuevo 
Pacto, no del decálogo o solo de su día de reposo. Coxe trata con los 
convenios del pacto de obras a través del Pacto de la circuncisión. Owen trata 


con el Mosaico y los Nuevos Pactos en su comentario de Hebreos. Ambos 
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pueden han sostenido que el motivo “cada convenio tiene su propia ley 


positiva”,aunque de ser así, lo aplicaron de manera diferente cuando se 

trataba de los temas del bautismo. Pero, si ambos lo sostienen, ninguno lo usó 
El 

para eliminar el Decálogo del Nuevo Pacto. Por lo tanto, usar a Owen como 


un precursor de John G. Reisinger o NCT simplemente no se ajusta a la 
evidencia. 


3. Comentarios de cierre 


Hemos examinado a Owen a la luz de Owen, su contexto histórico y 
teológico, y las afirmaciones de Tom Wells que lo alinean con John G. 
Reisinger y NCT. A la luz de la discusión anterior, es seguro decir que NCT 
no puede reclamar a Owen por los motivos que Wells lo reclama. Sostuvo 
puntos de vista con los que NCT es simpático. Pero sus puntos de vista no 
cambiaron, al menos en lo que respecta a la perpetuidad del Decálogo bajo el 
Nuevo Pacto, ni fueron contradictorios ni novedosos. La novedad en todo 
esto parece ser el método de NCT para abrogar el Decálogo del Nuevo 
Pacto. Lo hace sobre la base de que es una unidad de ley aplicable a Israel del 
Antiguo Pacto como un cuerpo político y aplicable solo a ellos. Esto lleva a 
NCT a ver el Antiguo Pacto como un pacto de obras en sí mismo y no 
relacionado con el pacto edénico de obras. Los antinomianos radicales 
eliminan el decálogo porque es ley. Los antinomianos doctrinales lo eliminan 
porque es la ley de Moisés y no la de Cristo. Esto tiene implicaciones 
perjudiciales para la identidad de la Ley Natural, la base del pacto de obras, la 
perpetuidad de la Ley Moral, el Sábado, la obediencia activa de Cristo y la 
imputación de la justicia; de hecho, el Evangelio mismo. Los temas son de 
gran alcance y tienen una relevancia muy práctica. 


Para terminar, es importante recordar lo que se dijo al principio. Owen puede 
ser malinterpretado fácilmente si no se sigue con mucho cuidado y si sus 
afirmaciones no se examinan a la luz de su pensamiento sistemático y del 


contexto histórico y teológico en el que escribió. Parece que tanto John G. 
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Reisinger como Tom Wells hicieron exactamente eso. Que todos 


aprendamos de esto a tener cuidado al hacer afirmaciones sobre la posición 
de otro, especialmente de alguien que tiene tanto peso teológico como John 
Owen. Al hacer tales afirmaciones, podemos estar haciendo generalizaciones 
generalizadas sin saberlo y haciendo que otros crean lo que simplemente no 
es verdad. 
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anteriormente por la presente persecución y nuestra exclusión de (m) Pett: Fr 
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Un discurso de los convenios 


l 
[Desde este mismo lugar en Londres, Ponder también vendió libros para 


John Owen y John Bunyan, especialmente las primeras ediciones de ambas 
partes de The Pilgrim's Progress en 1678 y 1684, y The Life and Death of 
Mr. Badman en 1680. Del mismo modo Alsop en su tienda de Londres 
vendió la primera edición de Bunyan's The Holy War en 1682.] 


El prefacio al lector 


1 

[Un sinónimo de pacto. “* Foedus ”, del cual se deriva “federales”, fue el 
término latino estándar que se utiliza en el 16 y 17 teología reformada del 
siglo para describir las relaciones impuestas por Dios en el hombre por su 
obediencia y salvación - la operum Foedus (pacto de obras) y fodus 
gratice (pacto de gracia). El uso de Coxe de sus equivalentes en inglés, sus 
citas de las principales teologías federales del día (escritas en latín por 
hombres como Cocceius) y la sustancia de su discurso muestran su completo 
conocimiento e identificación con la teología del pacto. Ver Richard A. 
Muller, Diccionario de términos teológicos en latín y griego. (Grand Rapids: 
Baker Book House, 1985), 119-122, 217.] 
za 

[Joseph Whiston (d. 1690) escribió al menos cuatro tratados en defensa del 
bautismo de infantes a los que se refiere Coxe, que incluyen: Bautismo de 
infantes del cielo (1670); Una respuesta al Sr. Danvers(1675); Un ensayo 
para revivir la doctrina primitiva y la práctica del bautismo infantil (1676); y 
el bautismo infantil claramente demostrado (1678). El último título contenía 
una “epístola a los piadosos y sabios entre los antipedobaptistas, 
especialmente los autores de la confesión tardía de su fe”. Coxe, 
probablemente coautor de la Confesión Bautista de Londres de 1677 (en 

ga 

adelante,  FNC), fue así tratado directamente, y respondió en el presente 
trabajo en 1681. Whiston respondió el año siguiente enUn breve discurso 
sobre la soledad natural del hombre y la tenacidad de Errour , en el que 
agrega "algunos argumentos para probar, que el pacto firmado con Abraham, 
Génesis 17: 7, es el pacto de gracia", que se opone a uno de los puntos 
principales de Coxe en este trabajo. ] 
3 

[John Owen, Comentario sobre Hebreos , vol. VI, (Edimburgo: Banner of 
Truth Trust, 1991), 3-177. El trabajo original se publicó en cuatro volúmenes 
en folio de 1668 a 1684 para Nathaniel Ponder. El volumen referenciado 
apareció en 1680. | 
4 

[Una referencia a los años 1678 a 1681 en los que “el canalla Titus Oates” 
alegó un complot popish para asesinar al rey Carlos II e instalar a su hermano 


católico, James, duque de York, como rey. Esto condujo a crisis 
parlamentarias y a una agitación social general que evidentemente demoró la 
publicación de esta respuesta al trabajo de Whiston en 1678. Oates era hijo de 
un evangelista bautista y, aunque fue rechazado por los bautistas, estaba 
vinculado a ellos. Para los efectos de esta sobre los bautistas Londres, véase 
BR Blanca, Los bautistas ingleses de la 17 Siglo (Didcot: La Sociedad 
Histórica Bautista, 1996)., 126-128] 


5 

[El espíritu irénico de Coxe es evidente en todo el lenguaje de la obra y 
tiene un marcado contraste con el temperamento mostrado en muchos de los 
tratados de la época]. 


Capítulo uno: Exposición del verso 6 
1 

Hebreos 1: 1, 2. Ilolvuepwc , Deus non semel olim omnia, sed 
particulatim, deinde etiam diversis modis sus notitiam ac cultum declaravit 
per profetas, quo propius muere i¡imminibat, eo clariorem  lucem 
Edentes. Bez [Hebreos 1: 1, 2. “De diversas maneras”. Dios nunca declaró 
todo al mismo tiempo, sino de manera gradual; luego también, de diversas 
maneras, declaró el conocimiento y la adoración de sí mismo a través de los 
profetas, quienes dieron una luz más brillante a medida que se acercaba su 
día. Theodore Beza, 1519-1605, asistió y luego sucedió a Calvin en Ginebra. ] 
2 

Deus en ómnibus Actionibus prisci seculi, semper ob oculos habebat 
tempora Massia , Grot. [Dios, en todas sus acciones del período anterior, 
siempre tuvo ante sus ojos los tiempos del Mesías. El autor es Hugo Grottus, 
1583-1645, famoso escritor legal y teológico holandés. ] 
3 

vid. Coecei de foedere ca. Il. y remache. En Genesis Exerc. 53. [Vea el 
capítulo 1 de Johannes Cocceius On the Covenant y Andrew 
Rivet, Comentario sobre Génesis , 53. Se refieren a las siguientes obras 
latinas: Johannes Cocceius, Summa Doctrino de Foedere et Testamento Del , 
(Batavia: Elsevier, 1654), famoso estudio sobre los pactos del teólogo 
continental (1603-1669); y Andrew Rivet, Comentario sobre Génesis , el 
trabajo crítico del teólogo francés (1572-1651). Fl remache era 
aparentemente el favorito de Coxe. No solo lo cita varias veces en este libro, 
sino que en 1682 publicó El triunfo del creyente sobre la muerte., un relato 
de los últimos días de Rivet, "para consolar a los cristianos contra el miedo". 
Para un relato de la vida de Rivet, vea Thomas M'Crie, Varios 
escritos (Edimburgo: John Johnstone, 1841), 113-143.] 
4 

[El Oxford English Dictionary indica que esta palabra rara tiene el sentido 
de “prometer o comprometerse a cambio; un contraataque ”. Cita un suceso 
del comentario de Thomas Adams en 2 Pedro 2: 9 para señalar:** Si él hace un 
convenio con nosotros, 'seré tu Dios'; debemos repetir, "entonces 
descansaremos sobre usted". "La" nueva disposición "parece tener un uso 
técnico en la teología del pacto estrechamente relacionada con el fedus 
dipleuron (el pacto bilateral) que describe" la relación de Dios y el hombre 


juntos en pacto, y particularmente la libre aceptación por parte del hombre de 
la promesa de Dios y de la obediencia requerida por el pacto " 
(Muller, Diccionario, 120, 122). El mismo pacto visto como la declaración e 
imposición de la voluntad de Dios hacia el hombre es el foedus 
monopleuron (el pacto unilateral) Estos términos teológicos del pacto 
protestante están claramente detrás del pensamiento de Coxe en esta sección. |] 
5 

[Para establecer o establecer en el pacto.] 
6 

Job 35: 7, 8; Romanos 11:35, 36. 
7 

Est enim Dei Fodus nihil aliud quam divina Declaración de razón 
percipiendi  amoris Dei, y  unicne, ac  communione  ipsius 
potiendi . Cocceius de Feed . [Porque el pacto de Dios no es otra cosa que una 
declaración divina sobre un método para percibir el amor de Dios y lograr la 
unión y la comunión con él. Cocceius, sobre el pacto |. 
8 

[Sinónimo de pacto en este trabajo. ] 
9 

[Coxe utiliza "positivo" en contraste con "natural" en relación con la 
ley. Las leyes naturales (morales) están enraizadas en la naturaleza de Dios y 
su creación, por lo que son necesarias y eternas. Las leyes positivas 
(ceremoniales) son obligatorias porque Dios, el legislador, elige libremente 
ex1girlas temporalmente. Pero no son nativos de la constitución del hombre 
(Romanos 2: 14-15) y, por lo tanto, como la regla dada a Adán de no comer 
del árbol del conocimiento del bien y del mal, deben serle revelados 
abiertamente. ] 
10 

[Para establecer o establecer en el pacto. | 
1 
[Errar con razón.] 


12 
[Coxe señala, entre paréntesis, "que es una mayor ocasión de esos errores 
de los que los hombres son conscientes en general".] 


Capítulo Dos: Las Transacciones de Dios con Adán. 
1 

Jus naturale est dictamen recto rationis, judicantis actut alicus, ex ejus 
convenientia vel disconvenientia cum ipsa natura racionalis, inesse moralem 
turpitudinem, auto needitatem moralem, « consecuienter ab Authore Naturce, 
ipso Deo, talem aitem aut Vetari aut Tetoisi . Grot Esto, como lo expresa un 
filósofo tardío, fue Nota Artificis operi suo impressa . Y de algunos dictados 
de la ley de la naturaleza (como recuerdo), Cicerón dice que con respecto a 
ellos, facti non docti, imbuti, non instructi, sui mios.. [La ley natural es el 
dictado de la razón correcta, que juzga por su conveniencia o inconveniente 
con la naturaleza racional en sí misma que hay en algún acto de vileza moral, 
o necesidad moral, y por el Autor de la naturaleza, Dios mismo. Hugo 
Grotius. Esto, como lo expresa un filósofo tardío, era la "marca del artesano 
estampada en su obra". Y de algunos dictados de la ley de la naturaleza 
(como recuerdo) Cicerón dice que con respecto a ellos, "fuimos hechos, no 
enseñó; Imbuido, no instruido ”. El* filósofo tardío ”al que se hace referencia 
es el escrito de René Descartes en Meditatio 111.38. Las palabras de Cicerón 
son de su Orator ad M. Brutum 49.165.| 
z 

[Este párrafo sigue de cerca el Catecismo Bautista , preguntas 13, 45-47, 

ga 

(Westminster Shorter Catecism , preguntas 10, 40-42) yla  LCF, 19: 1-2] 
3 

[Esta es una referencia desconocida. |] 
4 

[Una maldición o denuncia formal, especialmente una amenaza de 
venganza divina. ] 
3 

[Innato. | 
6 

[Teniendo la naturaleza de la ironía; es decir, lo contrario de lo que se 
expresa. ] 
J 

En divinitatem promissam! [¡He aquí la divinidad prometida! Casi como si 
dijera: "¡Mira la divinidad prometida a nosotros, pero perdida por el pecado 
de Adán!"] 


8 
[ Catecismo bautista , pregunta 19; ( Westminster Shorter Catechism , 
pregunta 16).] 
9 
Nos omnes eramus ille unus homo . [Todos éramos ese único hombre. ] 

10 2 

[Esta sección completa sigue de cerca al LCF, capítulos 6, 7 y 19]. 
11 

[El Fedus naturae o naturale (el pacto de la naturaleza o el pacto natural) 
fue otro nombre utilizado por los teólogos federales protestantes para 
el feedus operum (el pacto de las obras) que enfatiza la integridad original 
antes de la caída del hombre y su capacidad para obedecer estipulaciones del 
pacto. Aquí Coxe llama a esto el pacto de la creación. (Muller, Diccionario , 
122.)] 
12 

[Cita del Catecismo Bautista , pregunta 16; ( Westminster Shorter 
Catecism , pregunta 13).] 
13 

[Incapacidad para pecar. |] 
14 

[Incapacidad para morir. | 
15 

[Habilidad para no pecar. ] 
16 

[Habilidad para no morir. | 
17 

[El catecismo de Heidelberg , pregunta 11.] 
18 

Romanos 1:20; 2: 6-16. 
19 

[Poner en vigencia una ley por anuncio público formal. | 
20 

[Algo que se merece o merece, en este caso un castigo. 
21 

2 Timoteo 1: 9-10; Tito 1: 1-2. 
Za 

[Este es el pactum salutis (el pacto de la redención), “en el federalismo 
reformado, el acuerdo pretemporal e intratrinitario del Padre y el Hijo con 


respecto al pacto de gracia” ( foeedus gratice ). (Ver Muller,Diccionario , 
217.)] 
2 2 

[  LCF?7:3.] 
24 

[El original dice "cuando se formó la cabeza de su polvo". Véase 
Proverbios 8:26, 31.] 
23 2 

[  LCF7: 3d expandido. |] 


26 

De prima igitur Corporis Morte, dici quest quod bonis bona sit, malis 
mala, secunda vine sine dubio sicut nullorum bonorum est, ita nulli 
bona. Agosto de civit. Dei Lib. 13. Cap.2 . [En consecuencia, podemos decir 
de la primera muerte, la del cuerpo, que es bueno para aquellos que son 
buenos y malos para aquellos que son malos. Pero en cuanto a la segunda 
muerte, tal como le sucede a nadie que es bueno, indudablemente no es bueno 
para nadie. Para esta traducción, vea Agustín, La ciudad de Dios contra los 
paganos , IV, Libro 13, Capítulo 2 (Cambridge, MA: Harvard University 
Press, 1966), 138-139.] 


Capítulo Tres: El Pacto de Dios con Noé 
1 

[El original dice "se rompe". ] 
2 

[Para establecer o establecer en el pacto. ] 
3 

[El original dice "místico".] 
4 

[Hebreos 11: 5.] 
3 

[Esta referencia es para Henry Ainsworth, Anotaciones sobre el Pentateuco 
y los Salmos . El puritano Ainsworth, 1571-1622 (?), Fue un destacado 
erudito hebreo cuyo trabajo en dos volúmenes fue reimpreso recientemente 
por Soli Deo Gloria, Morgan, PA.] 
6 

[Análogamente; por analogía. | 
E 

[Preludio. | 
8 

Potuit fieri ut quidam privati Homines ex generatione Cain, Instinctu 
divino, ad Adam conjunxerint, y salvati sint . Lutero en Génesis [Pero así fue 
posible que algunos de sus descendientes (de Caín), por el impulso del 
Espíritu Santo, se salvaran. Comentarios sobre Génesis 4: 10-12 de Martín 
Lutero, Comentario sobre Génesis: una nueva traducción de Theodore 
Mueller, volumen I(Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1958), 105- 
106. Sentimientos similares también se encuentran en la p. 108: "Sin duda, 
algunos de sus descendientes (de Caín) se dirigieron a la verdadera iglesia, y 
así se salvaron"; y página 113, "Estos, entonces, eran hijos y herederos de 
Caín y, sin duda, eran personas de gran valor. Sabiduría y alta estación. Creo 
que algunos de ellos fueron salvados por la gracia especial de Dios, pero la 
gran mayoría odió y persiguió a la verdadera iglesia más severamente ". 
Y 

[Para “unir un tema” es una frase legal que significa ocupar el lado opuesto 
de un caso o una opinión contraria sobre una pregunta. Ver el Diccionario de 
Inglés de Oxford .] 
10 

[El original lee "Eph".] 


11 
La mediación y el sacrificio ds Cristo es la causa de la tolerancia de Dios 
hacia el mundo. 
12 

Y llamó su nombre Noé, diciendo: Esto nos consolará, etc. 
13 

[Génesis 8:21.] 
14 

Es decir, el Mesías, y sus miembros. 
I5 

El arco iris sobre el trono señala el respeto de Dios a su pacto en el 
gobierno del mundo. Toda la administración de la providencia está limitada 
por su fidelidad. 
16 

Lo mismo puede decirse de las promesas de bendiciones típicas para la 
semilla carnal de Abraham y su interés en ellas. 
17 

no” [Jafet significa "él persuadirá".] 
18 

[Génesis 9:27.] 
19 

Génesis 10:25. 
20 

[Este comentario político, de hecho, la publicación de este libro, fue una 
muestra de verdadero coraje para un pastor bautista de Londres en 1681. 
Estos fueron días de persecución y la Iglesia Petty France de Coxe se 
interrumpió varias veces antes de que la Revolución Gloriosa de 1688 
proporcionara importantes alivio. | 


21 
Esto le dio el nombre al lugar Babel que significa confusión. 


Capítulo Cuatro: El Pacto de Gracia Revelado a Abraham 
1 

[Calendario. ] 
2 

El pacto de gracia debe ser considerado por nosotros un pacto 
testamentario. Compara Hebreos 7:22 con el capítulo 9:16. 
3 

Esta promesa es particularmente citada por Pedro como un resumen del 
pacto de gracia hecho con Abraham, Hechos 3:25. 
4 

Ver Fuerte, Del Pacto , pág. 126. [La referencia es a William Strong, Un 
discurso de los dos pactos (Londres: Francis Tyton, 1678), una obra 
relacionada con el pacto de obras y de gracia. |] 
3 

[El “siguiente verso” al que se hace referencia es Gálatas 3:17, que en la 
mayoría de los manuscritos griegos incluye eig Xp10tO v , aunque algunos 
no lo hacen] 
6 

[Individualmente con respecto al Uno, Cristo, de quien toda bendición 
espiritual fluye sobre los fieles. La cita es de David Pareus, 1548-1622, 
comentarista reformado y profesor de teología en Heidelberg, en 
su Comentario sobre Gálatas que hace referencia a 3: 16-17.] 
1 

Duorum maxime Filius dicitur Christus Abraho y David, quoniam istis 
sapius, ac desertius, quam coeteris, est promissus, Lud. Viv. [La mayoría de 
todos los hombres se llama a Cristo el Hijo: Abraham y David, ya que les fue 
prometido con más frecuencia y más claramente que a los demás. Joannis 
Ludovici Vivis Valentini es el nombre latino del erudito humanista español y 
estudiante de Erasmus, Juan Luis Vives, 1492-1540, de Valencia, España. En 
1522, publicó un comentario sobre la Ciudad de Dios deAgustín delcual 
probablemente provino esta cita. | 
8 

[Romanos 4: 3.] 
9 

[Originales y originados. El pecado original tiene dos aspectos: peccatum 
originale originans , originando el pecado original, que es el acto de 
desobediencia de Adán; y peccatum originale originatum , originó el pecado 


original, que es la mancha o defecto en la naturaleza del individuo que se le 
transmite en su concepción.|] 
10 

[Esta es una referencia desconocida pero probablemente es del Bautismo 
Infantil de Whiston Probado de forma sencilla | 
11 


Romanos 5:14 y siguientes. 


12 
[Igual en importancia, rango o grado.] 


Capítulo Cinco: El Pacto de Circuncisión (I) 
1 

[Hechos 7: 2.] 
2 

Cus non magis est dulce proprium tugurium quam palatia Peregrina? « 
Voluntaria Casa, ¿qué digesta Pratoria? Cus non est duram illos conscios 
natalium Parites, dulois illa Limena arg; amabilem larem, quem $ parentum 
memoria, « ipsius infantia Rudimenta commendant - Inter hoc ergo tam 
bianda tem dulcia, quacum omni fuerant difficultate rilinguenda; Exs, ait, de 
texa? ¿Quis hoc el pecado? Agosto. [¿Para quién es su pequeña choza no más 
agradable que los palacios extranjeros? ¿Y una casa de su elección, que 
propiedades dispersas? Para quién no es dificil dejar atrás esos muros que 
presenciaron el nacimiento, los dulces umbrales y el amable hogar, que tanto 
la memoria de los padres como las primeras experiencias de la infancia en sí 
encomiendan ... Por eso, en medio de estas cosas, es tan agradable. y tan 
dulce, que se debe haber dejado con la mayor dificultad: "Sal", dice, "de tu 
tierra". ¿Quién estaría contento de escuchar esto, sin el poder de la 
fe? Agustín. ] 
3 

vid. Riveti ejercicios en locum . [Vea este pasaje en el Comentario de 
Rivet sobre Génesis . Peregrinación significa viajar de un lugar a otro. ] 
4 

Génesis 12: 4-5 
5 

Génesis 12: 6-7 
6 

Génesis 12:17; Salmo 105: 13-15. 
7 

Ver Ainsw. Annot. [Ver las anotaciones de Ainsworthpreviamente citadas. | 
8 

[El derecho a la materia en cuestión. | 
9 

[Un derecho en una materia (en general). | 
10 

Lege Riveti exercitationem en Locum,; ubi dubium hoc proponitur y 

precisa solvitur. [Lea este pasaje en el comentario de Rivet sobre Génesis, 
donde se explica y explica con precisión esta ambigiúedad]. 


11 
Compara Romanos 4. 
12 
[En términos expresos o definitivamente. |] 
13 
[Una expresión formal de alabanza; tributo. ] 
14 
Éxodo 2:24; Hechos 7:17. 
35 
Génesis 15: 18-21. 
16 
[Para establecer o establecer en el pacto. | 
17 
[Para establecer o establecer en el pacto. | 
18 
Lea diligentemente Gálatas 3. 
19 
[Apariencia o apariencia de razón; pretexto. | 
20 
[El original dice "misticamente".] 
al 
py] VamaN [De Génesis 17: 5. Abraham significa "un padre de una 
multitud".] 
Za 
[Ordenamiento, administración o dispensación. |] 
23 
[Para invertir con un derecho o derecho. ] 
24 
[Para establecer o establecer en el pacto. | 


23 
[Intervención en nombre de otra persona; mediación. ] 


Capítulo Seis: El Pacto de Circuncisión (1) 
1 

["Circuncidaron a la fuerza a todos los niños no circuncidados que 
encontraron dentro de las fronteras de Israel". Para esta traducción, véase el 
Cambridge Annotated Study  Apocrypha, Nueva Versión Estándar 
Revisada (Cambridge: Cambridge University Press, 1994). ] 
2 

[Para imponer con autoridad. | 
E 

[De nuevo o de nuevo. ] 
4 

[El original dice "concluido". El Oxford English Dictionary no tiene esa 
palabra. Presumiblemente, este es un error de la impresora para "concluir", 
cuyo primer significado dado es encerrar, comprender o incluir. ] 
a) 

conf. Génesis 25:23 con Malaquías 1: 2 y sig .; Romanos 9: 10- 
13. [Compare Génesis 25:23 con Malaquías 1: 2 y siguientes y Romanos 9: 
10-13.] 
6 

[Una referencia desconocida pero probablemente de Whiston.] 
E 

[Coxe agrega entre paréntesis aquí, "omitiendo por ahora hablar del yugo 
de la ley que le pertenece". 


8 
[Igual en importancia, rango o grado. ] 


Capítulo Siete: El Pacto de Circuncisión (1) 
1 

[Investigación sistemática. | 
2 

[El original dice "movido". | 
3 

Ver los Ejercicios del Dr. Owen sobre los hebreos , vol. 1. [Ver John 
Owen, Comentario sobre Hebreos , vol. 1, (Edimburgo: Banner of Truth 
Trust, 1991), 446ff.] 
4 

Ver el Sr. Whist. Remilgado. Doctr . pag. 124. [Coxe refiere a su lector a 
Joseph Whiston, Un ensayo para revivir la doctrina primitiva y la práctica 
del bautismo infantil en la Resolución de cuatro preguntas(Londres: Jonathan 
Robinson, 1676), 124. ] 
3 

[Al contrario. |] 
6 

[Viajes.] 
1 

[Aparentemente una frase que significa traer hambre. |] 
8 

Muchos a quienes el Señor era un Dios según el tenor del Antiguo Pacto, 
murieron en sus pecados y se perdieron eternamente; pero aquellos de 
quienes es un Dios, según el tenor del Nuevo pacto, reciben de él las 
bendiciones de un corazón nuevo, la remisión de los pecados y la salvación 
eterna. 
9 

[Hebreos 5: 1.] 
10 

Brecrw. indagar [Esta es una referencia desconocida. | 


11 
[En esta cuenta. ] 


Capítulo ocho: La referencia mutua de las promesas hechas a Abraham 
1 

[Preludio; Introducción. ] 
2 

[Génesis 3:15.] 
3 

vid. Juni Annotationes in locum, « ejusdem Parallela . [Ver 

las anotaciones de Juniusen el pasaje, y sus paralelos. "Junius" es Franciscus 
Junius, 1545-1602, cuyos comentarios probablemente se pueden encontrar en 
su Testimenti Veteris , Londres, 1581 o en su traducción al inglés de 1643.] 
4 

[Para establecer o establecer en el pacto. ] 
3 

[Para invertir con un derecho o derecho. | 
6 

Pars [enim] quedam terrene Civitatis, Imago coelestis Civitatis effecta est, 
not se signando, sed alteram, € ideo serviens. No enimar la propiedad, la 
propiedad de la palabra significante y la institución, y la Educación también 
es importante, y los valores de referencia, la configuración es: 
Namque; Agar ancilla Sarroe, eiusque; Filius, Imago quedam huius imaginis 
fuit. Agosto. De Civita Dei,Lib. 15. Cap. 2. [Se ha usado cierta parte de la 
ciudad terrenal para hacer una imagen de la ciudad celestial, y como así no se 
simboliza a sí misma sino a la otra, está en servidumbre. Porque no se 
estableció por sí misma sino para simbolizar otra ciudad, y como también fue 
anticipada por otro símbolo, la imagen del presagio en sí misma también fue 
anunciada. Agar, que era la esclava de Sara, representaba junto con su hijo 
una imagen de esta imagen. Para esta traducción, vea Agustín, La ciudad de 
Dios contra los paganos , IV, Libro 15, Capítulo 2, (Cambridge, MA: 
Harvard University Press, 1966), 418-419.] 
7 

[Rodeado como con una empalizada; cercado. |] 
8 

[Un término técnico antiguo en gramática latina y griega que hoy se llama 
genitivo de la explicación. ] 
Y 

[El caso acusativo de la palabra "circuncisión". | 


10 

[Un pronombre relativo que se refiere o califica un antecedente o una 
palabra anterior. Aquí el pronombre es "que" en la frase, "la justicia de la fe 
que él tenía" y los antecedentes son "justicia" y "fe". | 
Li 

[Esta es una referencia a los comentarios de John Lightfoot sobre el 
Nuevo Testamento. Lightfoot, 1602-1675, fue miembro de la Asamblea de 
Westminster, más tarde Obispo de Durham, y el erudito preeminente de su 
época en los idiomas bíblicos. Sus comentarios, escritos en latín y publicados 
entre 1658 y 1674, trataron de arrojar luz sobre el texto de fuentes 
hebreas. Para una traducción al inglés, vea John Lightfoot, Un comentario 
sobre el Nuevo Testamento del Talmud y Hebraica , vol. 4, (Grand Rapids: 
Baker Book House, 1979), 212-215.] 
12 

[Coxe agrega entre paréntesis aquí: "las cosas en las Escrituras a menudo 
se dicen 'ser' cuando están por cualquier acto solemne declarado o 
confirmado." |] 


13 

[Coxe entre paréntesis agrega aquí: "aunque ahora en verdad, la 
continuidad de aquellos ya no podría haber sido un verdadero privilegio para 
ellos"] 


Una breve vida de John Owen derivada de Samuel Palmer 


1 

Samuel Palmer, El Memorial de los inconformistas; Siendo un relato de las 
vidas, sufrimientos y trabajos impresos de los dos mil ministros expulsados 
de la lelesia de Inglaterra, principalmente por el Acta de Uniformidad, 24 de 
agosto de 1666. Originalmente escrito por Edmund Calamy, DD (Londres: J. 
Cundee , 1802), 1: 198-208; complementado por algún material de David 
Bogue y James Bennett, Historia de los disidentes de la Revolución en 1688, 
hasta el año 1808 (Londres: 1809), 2: 225-238. 


Capítulo uno: Exposición del verso 6 
1 

Nvuvi' Oe ÓLAPOPOTE PAG TE TEVAE AELTOVPYL AG, OOO, KO Kpel 
TTOVÓ € EOT1 ÓLABÑN kNG EOL TNG, MN TILG ETU KPel TTOOLV ETOYYEhmó 016 
vVEevoJLOBE TNTOLL . 
Exposición.- Turner comenta que vvvt , ahora , aquí no es tanto una marca 
de tiempo, como una fórmula para introducir con seriedad algo que tiene una 
relación cercana, y puede tener incluso lógica, con lo que precede. Véase 
también para este uso del término, cap. x1.16, 1 cor. xv.20, x11.18, 20; en los 
pasajes no se refiere al tiempo, sino que implica una fuerte convicción basada 
en los argumentos anteriores. Ed. [Edición de la bandera de la verdad. | 
z 

[La Exposición completa de Hebreos de Owen, así como sus Obras 
Misceláneas, está disponible en Banner of Truth. El lector es a menudo 
dirigido a sus escritos anteriores. | 
a 

[“*... la unión de las dos naturalezas en la persona de Cristo. ... la asunción 
de una naturaleza humana por parte de la persona eterna preexistente del Hijo 
de Dios, de tal manera que atraiga a la naturaleza humana hacia la unidad de 
la persona divina sin división o separación de naturalezas ..., pero también sin 
cambio o confusión de naturalezas ...; sin embargo, también de tal manera 
que los atributos de ambas naturalezas pertenecen a la persona divino- 
humana y contribuyen conjuntamente a la obra de salvación 
”(Muller, Dictionary , 316). ] 
4 

[En gran medida el mejor. ] 
3 

[Jonas Schlichtingius, un autor sociniano. Sus obras forman un volumen en 
la "Bibliotheca Fratrum Polonorum".| 
6 

Mediatorem foederis esse nihil aliud est, quam Dei esse interpretem, et 
internuntium in foedere cum hominibus pangendo; por quemar y deus 
voluntatem suam hominibus declaret, y illi vicissim divinae voluntatis notitiá 
instructi ad Deum accedant, cumque eo reconciliati, pacem in posterum 
colant . 


E 
[Pacto. ] 
8 
[La acción o un acto de testificación; el testimonio transmitido. ] 
9 
[En varias ocasiones. | 
10 
[De varias maneras. ] 
11 
[No generado, autoexistente; innata, innata. ] 
12 
Ver vol. Yo, de esta Exposición, p. 446. - Ed. [Edición de banner. |] 


13 
Ver vol. 111. pag. 125, de sus obras varias. - Ed. [Edición de banner. |] 


Capítulo dos: Exposición del verso 7 
l 

El yal p y Tpú Tn Exel vn ny vá HepiTtTOG, OVK Ol v Sevté pac elntel 
TO TÓ TOC. 


2 
[Entonces no se habría buscado un lugar por un segundo. | 


Capítulo tres: Exposición de verso 
1 

Meuqó fevos ya p avtor ce ye, l80ú, nue par É pyovta1, AE yel 
Kú p10c, Kat OVVTEAE 0 ETT a v od kov lopan A kar ent al vol kov 
loú Sa 8108 knv ka.1vín v. 
Traducción. - Stuart y Conybeare y Howson conectan el avtow” cs con 2£ 
yet : "Pero encontrando fallas [con el primer pacto], les dice:" es decir , los 
judíos. Meupó pevos , de acuerdo con el primero de estos críticos, parece 
reduplicarse en el 4 jeurros del verso anterior. - Ed. [Edición de banner] 
Z 

[Lo haré. ] 
3 

[En la teología escolástica, ese valor de la vida eterna que un hombre puede 
poseer a través de las buenas obras realizadas en un estado de gracia]. 
4 

[Por su gracia y solo. | 


5 
[“¡Que se vayan los profanos 


y» 


Del Rito de Pharmakos , un himno griego. | 


Capítulo cuatro: Exposición del verso 9 
1 

Ov kata tn v Ó1a8N «nc 1 v ETOL NOA TO € TATPÁ OLV ADVTO V, ev 
mue pa, embalope vov Lov TÍ E XELPO GATA v, € Eayayel v aAvTOV 
G Ek yi c Atyú TTOV: O TL ADTOL OVK EVE HeLVOV Ev TÍ, 10.0 kn 
HOV, KA YO NE ANO AaVTO v, AE yer Kú proc. 
2 

Exposiciones.- Karyo nue Anoa . Esta es la representación de la 
Septuaginta. El hebreo, según AV, es "aunque yo era un marido para ellos". 
Algunos explican la discrepancia al suponer que los traductores griegos 
tenían el cheth gutural enlugar de ayin en sus copias. Como la palabra 
cognada árabe significa despreciar o rechazar , Kimchi y Pococke adoptan 
esta traducción de la palabra hebrea en este pasaje. Hengstenberg en su 
cristología niega que la palabra pueda llevar este sentido. Ed. [Edición de 
banner. ] 
3 

[Edward Pococke (1604-1691).] 
4 

[Emoción fuerte. | 


3 
[Responsabilidad de ser defectuoso. |] 


Capítulo Cinco: Exposición de los versos 10-12 


1 
“Oti av |] H $108 KH y v 810.8 ZOMA TO. 6 KQ" lopan A peta ZAp 
nue Pac exei vac, Ad yes Kú proc Ardo fp vó ova Av Erc Tn v Ó1d 
VOLO.V ADT vV, Kat emi KAPÓL AG ADT V ETIYPÁ yeo AUTOÚ p: Kat € 
opa amwrto1r  Eic Teo v, Kat avrtor € covtat por Etc Se laó v: Kar 
Ovc un orwxepidaÓ Emo De KaAoTOCG OEP v TANOÍ ev avToV , Kar E 
KQa.OTOG QA VO Aghpov avTOV Ae yv, INQ a 8 v Kú Opiov: 0 Ta. TL 
Pec e10N covó Me ÁTO pikpov aura” ve Meya ($ Aov ATA. v: O TL 
heoc ¿€ Loya Tar y ar acc avr v, Kar TY Y v auaptiwo Ko 
avouiw TY Y Y vavrto OYf un uvno00-é Ti. 
Varios Readings.- Mapa v rAnot ev ha sido rechazada, y cep v Iloké 
THN sustituido como el de lectura apropiado, por Griesbach, Scholz, 
Lachmanmn, y Tischendorf. Toda la uncial MSS., Con la mayoría de las 
versiones, la venganza de la corrección de la Clase change.-. [Banns.] 
2 

[lograr un compacto. | 
3 

[William Hessel van Estius (1542-1613). |] 
4 

[De hecho]. 
5 

No 'como solía hacer leyes en la piedra, la única mesa en los registros, 
sino un pacto con la condición de que MEOE propias leyes en sus mentes y 
los corazones talla: aparece todas estas palabras, el poder y la eficacia hay 
que aceptar que no se corresponde con la dirección del efecto es 
necesariamente solo; que siempre había sido un ejercicio libre del poder del 
hombre que fue despedido, A continuación se le enseñará la primavera 
palabras. Esto se debe a las formas y medios para llevar la causa o el modo 
de 12. Cuando se abre, que se presentará a las personas con una gran gracia 
y misericordia, de lo que está contenido en el mismo. Habla del futuro que la 
gente tanto más ardor a sí mismo por este esclavo, él es fiel a las leyes de un 
observador. Pero el significado es el de "huelga con tan gran liga que tienen 
la fuerza suficiente para mantener a la gente en mi oficina . 


6 

Ver su tratado sobre el Espíritu Santo, vol. III. de su clase obras..- 
varios. [Banns. ] 
7 

Ver Ejerc. xxv.-XXXIV.; y vol. 1. de diversos trabajos del autor. [Banns.] 
8 

[Ahorro de la justicia, la sabiduría y el honor. ] 
e 

[Primera destinatario. | 
10 

[estipular una vez más - a un acuerdo de nuevo. Véase también la nota 4 

en el Capítulo Uno de tratamiento de Coxe.] 


11 
vol. la fuerza. Varios de obras.- Clase del autor. [Banns.] 


Chapter Six: Exposition of Verse 13 

L Ey TO Meyer, Katviv, reradatoke TV TPOTNV: TO e TOAMULLOUUEVOV KO YNPÁÚCKOV 
eyydc Apavicob. 

2 [Hortatory; encouraging; persuasive.] 

3 [To God be the glory.] 


Apéndice Dos: John Owen y la Teología del Nuevo Pacto 
1 

Usado con permiso de Reformed Baptist Theological Review . 
$ 

La frase 'Antiguo Pacto' se usará como sinónimo de 'Mosaico o Pacto del 
Sinaf". 
E 

John G. Reisinger, Tablets of Stone (Southbridge, MA: Crown Publications, 
Inc., 1989), 36. 
4 

Reisinger, Tablas de piedra , 37. 
5 

John Owen, Las obras de John Owen (Edimburgo: The Banner of Truth 
Trust, 1991), XXII: 78, 80, 81, 89, 142. Owen consideraba que el Antiguo 
Pacto contenía un principio de herencia de obras del pacto roto. trabajos. Sin 
embargo, la reintroducción de este elemento del pacto de obras funcionó en 
un nivel tipológico bajo el Antiguo Pacto y se aplicó solo a promesas y 
amenazas temporales. Consulte a Mark W. Karlberg, Teología del Pacto en 
Perspectiva Reformada (Eugene, OR: Wipf and Stock Publishers, 2000), 167, 
184, 217, 218, 248, 273, 346 y 366 para una comprensión similar del 
principio de obras del El Antiguo Pacto en relación con el pacto de obras en 
el nivel tipológico de la administración del reino. 
6 

Lo siguiente está tomado de las cuatro semillas de Abraham de John G. 
Reisinger(Frederick, MD: New Pvenant Media, 1998), 129. En él niega tanto 
el pacto de obras como el pacto de gracia como se entiende 
tradicionalmente. “Hace algún tiempo, discutí el tema básico de este libro con 
un grupo de ministros reformados que estaba casi dividido sobre el tema de la 
Teología del Pacto, el Dispensacionalismo y la opinión que sostengo. Varios 
de los que sostuvieron firmemente la Teología del Pacto insistieron en usar el 
término pacto de gracia como si tuviera la autoridad de un versículo de la 
Escritura. No intentaron probar sus afirmaciones a partir de los textos de las 
Escrituras. Siguieron hablando en términos de lógica y teología. Finalmente 
dije: 'Estamos de acuerdo en que la Biblia está estructurada en torno a dos 
pactos. Sin embargo, los dos pactos de los que sigues hablando, a saber, una 
alianza de obras con Adán en el jardín del Edén y una alianza de gracia hecha 
con Adán inmediatamente después de la caída, no tienen base textual en la 


Palabra de Dios. Ambos son pactos teológicos y no pactos bíblicos. Son los 
hijos de nuestro sistema teológico. Su madre es la teología del pacto y su 
padre es la lógica aplicada a ese sistema. Ninguno de estos dos pactos tuvo su 
origen en los textos de las Escrituras y la exégesis bíblica. Ambos fueron 
inventados por la teología como las consecuencias necesarias de un sistema 
teológico ". Aunque Reisinger niega el pacto edénico de obras, no niega la 
teología del pacto de obras por completo. Él simplemente no retrocede lo 
suficiente en la historia redentora por su base (cf. Oseas 6: 7 y Romanos 5: 
12ff). Debido a mantener una posición de pacto de obras modificada (es 
decir,El pacto de obras), los escritos de Reisinger sostienen la distinción entre 
la ley y el evangelio, que es crucial para mantener el evangelio de la 
justificación solo por la fe. Por esto hay que felicitarlo. 
7 
Reisinger, Tablas de piedra , 37. 
8 
Owen, Obras , XXII: 85, 90, 92. 
9 
Ibíd., 89-90. 
10 
Ibid., 78. 
11 
Ver Richard C. Barcellos, En defensa del decálogo: una crítica de la 
teología del Nuevo Pacto (Enumclaw, WA: WinePress Publishing, 2001), 57- 
59, para conocer más declaraciones de Reisinger que lo demuestran junto con 
mis comentarios. En su libro Tablas de piedra , argumenta que el Antiguo 
Pacto fue solo para Israel y también, contradeciéndose a sí mismo, que Cristo 
cumplió con los términos para los cristianos del Nuevo Pacto. Owen enseña 
que Cristo cumplió los términos del pacto adámico de obras para los 
cristianos y no el antiguo pacto como un pacto de obras en sí mismo. 
12 
Owen, Obras , XXII: 85-86. 
13 
Ver Ibid., 76, 86 y Reisinger, Abraham's , 129ff. 
14 
En las Tablas de piedra de Reisinger, afirma varias veces y de varias 
maneras que las Tablas de piedra fueron entregadas al antiguo Israel, y solo al 
antiguo Israel, como un pacto legal. Pero, como se señaló anteriormente, 
también afirma que Cristo murió bajo la maldición y para asegurar las 


bendiciones de ese mismo pacto para el Nuevo Pacto, el Israel de Dios, su 
Iglesia. 
15 

Tom Wells, ¿John G. Reisinger y Antinomian? (Frederick, MD: New 
Covenant Media, 2001), 6. 
16 

Wells, Reisinger , 6. Agregué 'por lo tanto, NCT" porque Wells admite que 
Reisinger es parte del movimiento llamado NCT en la página $. 
17 

pozos, Reisinger , 8. 
18 

Sinclair B. Ferguson, John Owen sobre la vida cristiana (Edimburgo: The 
Banner of Truth Trust, 1987), 28. En una discusión por correo electrónico 
sobre su visión de la posición mediadora de Owen, Ferguson afirmó que mi 
comprensión de él (y Owen) es correcto. 
19 

Ferguson, John Owen , 29, 
20 

Ibíd., 30. 
Zl 

En una discusión por correo electrónico y posterior conversación 
telefónica con Tom Wells, afirmó que probablemente tenía la intención de 
usar la frase con el significado de Ferguson. Después de examinar a Wells y 
Ferguson, sin embargo, he llegado a creer que, de hecho, no pueden significar 
lo mismo y que Wells probablemente no entendió a Ferguson y Owen. 
22 

pozos, Reisinger , 10. 


23 

Ferguson, John Owen , 28. 
24 

Owen, Obras , XXII: 76, 86. 
25 

Ibíd., 76, 77, 85, 90. 
26 


Owen, Works , XXIl: 78, 80, 81, 89, 142. Geerhardus Vos reconoce que 
otros teólogos reformados han usado un lenguaje similar al de Owen con 
respecto a la relación entre el pacto de obras y el pacto del Sinaí. Él dice: “... 
también podemos explicar por qué los teólogos más antiguos no siempre 


distinguían claramente entre el pacto de obras y el pacto sinaítico. En Sinaí, 
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